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Nytt om kvinneforskning

Kjere leser!

Vart inntrykk er at kvinneforskning innen
teologi og religionsvitenskap er lite kjent
utenfor egne rekker. Fra tidlig pa 70-tallet
med behov for lesrivelse fra etablerte insti-
tusjoner — mange av dem knyttet til kirke og
kristendom - kom feministene delvis til 4
kaste barnet ut med badevannet. I denne
lesrivelsesprosessen ble teologiske skrifter
i tide og utide trukket fram som skrekkek-
sempler pa hva kristendommen og kirken
hadde bidratt med nar det gjaldt undertryk-
king av kvinnen. Det forholdsvis enkle,
men ogsa til dels riktige bilde vi satt igjen
med var at den kristne tradisjon var gjen-
nomsyret av kvinneforakt. Som ledd i
denne fordemmelsen var det flere av oss
som interesserte oss lite for hva kvinnelige
forskere innen teologi og kristendoms-
kunnskap beskjeftiget seg med — hva de
gjorde for 4 finne tilbake, analysere og for-
std kvinners plass i den kristne og vester-
landske kultur.

I dette nummeret av Nytt om kvinneforsk-
ning har vi samlet bidrag fra hele 11 kvinne-
forskere, de fleste fra teologi, men ogsé fra
noen som arbeider med religionsvitenska-
pelige problemstillinger. Miljeene er sma
og de aller fleste av de aktive kvinnefors-
kere er faktisk bidragsytere i dette bladet.

Det vil fere for langt 4 ga inn pa enkeltbi-
dragene. Samlet utgjor de en interessant
enhet, gjennom sine ulike vinklinger bely-
ser og hjelper forfatterne oss til & forsta
kvinners plass i den kristne kultur og tradi-
sjon. For enkelte lesere utenom fagperso-
nenes rekker kan nok noe av stoffet vare
vanskelig tilgjengelig. Vianbefaler at en tar
fatt pa Astri Hauges oversiktsartikkel — hun
setter det meste inn i en ramme. Hun snak-
ker om kvinneteologien — en urgammel tra-
disjon — som var med pa 4 danne grunnlaget
for feministteologien. Definisjonen hun gir

av det siste begrepet er folgende: «Reflek-
sjoner over religionenes innhold og mening

med serlig henblikk pa kvinners situasjon,
ut fra erkjennelsen av at religion har veart
brukt/misbrukt til & undertrykke kvinner,
og med en malsetting & bidra til frigjoring
av kvinner». Hun tar videre opp ulike
retninger i feministteologien - fra de mest
radikale som totalt forkaster den kristne
tradisjon, og gjerne seker tilknytning til
eldre religiose tradisjoner, hvor gudinne-
dyrkelse star sentralt (se Salomonsen), til
dem som mener at den kristne tradisjon
rommer positive tilknytningspunkter for
feministisk teologi.

Kvinneforskning innen teologi og reli-
gionsvitenskap skiller seg pd mange méter
lite ut fra annen kvinneforskning. Den er
etter hvert blitt «legalisert» eller godtatt,
men eksisterer pa siden av, eller er en faglig
spesialitet som en gjerne ma holde pa med,
men som har liten betydning for utviklin-
gen av de tradisjonelle retningene innen
fagene.

I dette forordet benytter vi ogsa anlednin-
gen til 4 opplyse om en del ting som mange
vil ha interesse av: Sekretariatet for kvinne-
forskning har fatt tilbake sitt gamle navn, og
kutter ut «...og kvinner i forskning». Navne-
endringen betyr ingen endring for virk-
somheten, og er kun foretatt fordi det for-
rige rett og slett ble for langt og tungvint.
Sekretariatets to store arbeider - en under-
sokelse av ansettelsesprosedyrene ved uni-
versiteter og distriktshegskoler og en utred-
ning om kvinneperspektiv pa forsknings-
politikken - befinner seg na i sluttfasen.
Begge dokumentene vil foreligge om meget
kort tid, og kan kjepes ved henvendelse til
Sekretariatet. Sist men ikke minst har Uni-
versitetet i Trondheim, Den allmennviten-
skapelige hegskolen, lyst ut en stilling som
forskningsleder. Stillingen skal knyttes til
et nyopprettet Senter for kvinneforskning.
Vi ensker den kommende forskningslede-
ren og senteret lykke til med driften.
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Nytt om kvinneforskning

Feministteologi — et
mangfold uten enhet?

Kvinneteologi har eksistert like lenge som kvinner har
reflektert over sin kristentro og sin Bibel pa en mate som
avvek fra den dominerende, mannlige tolkningstradisjo-
nen. Denne kvinneteologien er en av feministteologiens
rotter. Astri Hauge gir i denne artikkelen en oversikt
over feministteologiens grunnlag. Hun drofter likheter
og forskjeller mellom forskjellige retninger innen femi-

nistteologibevegelsen.

«Kvinnen skal tie i menighetens forsam-
ling.» Disse ordene av Paulus har blitt flittig
sitert av kirkens menn gjennom tidene. Nar
enkelte kvinner dristet seg til 4 hevde at
Gud ogsa hadde kalt dem til & forkynne det
glade budskap i verden, ble de slatt i hodet
med utvalgte sitater fra kirkens hellige
skrift, Bibelen.

En av de kvinner som ble opprert over at
menn brukte Bibelen som et vipen mot
kvinner, var Catherine Booth. Som ung
kvinne skrev hun traktaten <Women'’s Right
to Preach the Gospel» (1854). Der leverte
hun et velbegrunnet teologisk forsvar for
kristne kvinners rett og plikt til & forkynne
evangeliet, pa lik linje med menn. (Hennes
argumentasjon var i alt vesentlig den
samme som hos vér egen kjente lekpredi-
kant Hans Nilsen Hauge, lederen av den
landsomfattende vekkelses- og fornyelses-
bevegelsen omkring 1800 - selv om hun
neppe kjente til hans skrifter.) Noen tiar
senere foretok Aasta Hansteen en skarp-

skodd kritikk av de gjengse mannsvridde
tolkningene av syndefallshistorien i boka
Kvinden skabt i Guds Billede (1878). Disse
to kvinnene fra historien var svert forskjel-
lige bade med hensyn til livsskjebne, teolo-
gisk orientering og fromhetstype. Cathe-
rine Booth ble en kjent og heyt verdsatt for-
kynner i Frelsesarmeen, Aasta Hansteen en
feminist som ble latterliggjort og margina-
lisert av kirkens menn.

Alt hva medrene har
kjempet, fedrene har rett

For oss som er feministteologer i dag, er
disse to og mange andre kvinner formedre
og medsestre i en mannsdominert kirke
hvor kvinner har svert ulike kir. Som oss
har de sett uretten i en mannsstyrt institu-
sjon, menns begrensninger av kvinners vir-
keomrdde, mannssjavinismen som har




kledd seg i fromhetens drakt og stjalet gud-
dommens stempel. Gjennom kirkens histo-
rie har kvinner stadig mattet «finne opp
hjulet pa nytt», som feministteologen Rose-
mary Ruether har uttrykt det: Mange gan-
ger har kvinner (og enkelte menn, som
nevnt) oppdaget at Bibelen inneholder et
budskap om menneskeverd, oppreisning og
frigjoring for kvinner sa vel som for menn.
De kvinneundertrykkende tolkningene er
hverken nedvendige eller naturlige ut fra
det som er Bibelens sentrale innhold. Men
slike frigjorende og egalitere tolkninger
ble ikke innlemmet i teologistudenters pen-
sum. De har blitt ignorert eller kritisert og
deretter gatt i glemmeboken - for sa pa nytt
abli oppdaget av kvinner som leser Bibelen
med egne eyne, for deretter igjen & bli
glemt, gjenoppdaget, glemt... Medrene
leser, men fedrene beholder retten til a
bestemme hva som er rett og gal bibel-
tolkning.

S lenge det har vert kvinner som har
reflektert over sin kristentro og sin Bibel pa
en mate som avvek fra den dominerende,
mannlige tolkningstradisjon, si lenge har
det eksistert kvinneteologi. Forst na begyn-
ner vi & ane hvor mye det er 4 grave fram av
det som ikke er blitt helt utradert, men
«bare» glemt av historieskriverne.

Kirkens kvinnesyn - et
eksistensielt problem

Med dette orlille tilbakeblikk pa kvinne-
kirkehistorien har jeg plassert feministteo-
logiens utspring forst og fremst i kristne
kvinners opplevelse av motsetning mellom
den mannsdominerte kirken og det evange-
liet de selv henter styrke og inspirasjon fra.
Noen vil vaere uenige i en slik kontekstbe-
stemmelse og heller peke pa den moderne
kvinnebevegelse som feministteologiens
vugge, heller oppreret og protesten mot kir-

ken enn kirkekvinners protester i kirken.
Etter min mening har feministteologien
rotter begge steder.

Den selvbevisste og selvreflekterte femi-
nistteologien vokste fram i USA fra slutten
av 1960-arene. Den nye kvinnebevegelsen
utgjor en viktig ideologisk og sosial forut-
setning for den. Bade problemstillinger og
standpunkter i amerikansk feminisme er i
hoy grad farget av den konteksten den lever
i. I amerikansk samfunnsliv spiller f.eks.
kirke og religion en langt viktigere rolle for
folk flest enn tilfellet er i europeiske land.
Et svart tradisjonelt og stereotypt kjenns-
rollemeonster har i en del konservative
kristne miljeer (bl.a. Moral Majority) blitt
teologisk forsvart som det eneste kristelige
menster. En understreker forskjellen mel-
lom kvinne- og mannsrollen og hevder at
mannen skal vare &ndelig overhode og
gudsrepresentant i familien, som de andre
skal lyde og rette seg etter. En slik rigid
underordningsideologi fikk mange femini-
ster til 4 se kirke og kristendom som hoved-
motstander i kampen for kvinners likerett
og frigjering. Den skapte ogsa frustrasjo-
ner hos mange kristne kvinner innen disse
miljeene. De opplevde at Gud ble brukt
mot dem av bade ektemenn og kirkemenn
som ikke onsket noen endring i kvinnens
stilling: Gud var motstander av koner som
arbeidet utenfor hjemmet og av formell
juridisk likestilling mellom kvinne og
mann. Er det da mulig for en kvinne 4 ha
egen verdi og identitet, selvrespekt og
ansvar for sitt eget liv og samtidig vare kri-
sten? Dette ble et patrengende og eksisten-
sielt problem for mange.

Kristendom og
kvinneundertrykking

Ikke alle feministteologer har opplevd
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Nytt om kvinneforskning

kvinneundertrykkingen i kristen sammen-
heng like sterkt. Men den undertrykking
kvinner som gruppe er blitt utsatt for i for-
tid og natid i kristendommens navn, erkjen-
nes som en felles urett og smerte. Dessuten

er de aller fleste kirkesamfunns lederskap
sterkt mannsdominert, selv om mange av

dem offisielt ikke star for noen underord-
ningsideologi. Dette ligger under feminist-
teologien og tematiseres i mange ulike sam-
menhenger. Hvordan har kirken som insti-
tusjon og kristne trosforestillinger bidratt
til 4 holde kvinner nede? Hvordan skal
kvinner forholde seg til kristendommen -
en religios tradisjon som iallfall mé karak-
teriseres som tvetydig nar det gjelder kvin-
ners status? Er det mulig & reformere en
mer eller mindre patriarkalsk-preget teo-
logi slik at den blir egaliter og frigjerende
for kvinner? Eller mé feminister forkaste
denne tradisjonen og skape en teologi for
kvinner pa et helt annet grunnlag?
Helhetsforstaelsen av kristendommen er
folgelig et helt sentralt problem i all femi-
nistteologi som har utgangspunkt i en kri-
sten sammenheng: Er kristendommen i sitt
vesen en kvinneundertrykkende religion,
eller er den blittt misbrukt som stette for
mannssamfunnet i strid med sin intensjon?

Felles sporsmal —
ulike svar

Dette grunnleggende spersmalet besvares
sa forskjellig av feministteologer at det
egentlig er problematisk 4 tale om feminist-
teologi i entall. Det eksisterer en rekke
ulike retninger som star diametralt mot
hverandre. Et hovedskille gar mellom dem
som totalt forkaster den kristne tradisjon og
dem som mener at den rommer positive til-
knytningspunkter for en feministisk teo-
logi. (Tidligere kalte en dem henholdsvis
«revolusjonzre» og «reformister», men

disse betegnelsene oppleves na som en alt-
for sterk forenkling.) Den forste gruppen
hevder at den kristne tradisjonen er s gjen-
nomsyret av kvinneforakt at den ikke skal
reformeres, men kritiseres og forkastes. En
feministisk teologi ma utvikles pa et helt
annet grunnlag. Den andre gruppen vil
reformere kristen teologi i egaliter retning.

Blant dem som uttrykkelig forkaster den
kristne tradisjon, er det mange som seker
tilknytning i eldre religiose tradisjoner,
hvor gudinnedyrkelse stir sentralt.
Gudinne-teologi (eller realogi, som refere-
rer til guddommen i kvinnelige termer) og
-kultus finnes i ulike utforminger. Ikke all
radikal feministteologi vender seg mot
gudinne-tradisjoner. Mary Daly er antake-
lig den mest kjente av de «ultraradikale»
feministteologene (har utgitt Beyond God
the Father 1973, Gyn/Ecology 1978 og Pure
Lust 1983). Hennes teologi er - sterkt for-
enklet sagt - ikke en tilbakevending til de
gamle gudinner for religios identitet og
inspirasjon, men en religios og filosofisk
oppdagelsesreise inn i «the Otherworld»
som radikal feminisme er i ferd med
skape.

Det at en taler om Gudinnen istedenfor
Gud, er forovrig ikke i seg selv et tilstrek-
kelig tegn pé at en har forlatt kristendom-
men. Innenfor kristne kirkesamfunn er det
et stort antall kvinner som mener det er vik-
tig & bruke et feminint symbolsprdk om den
guddommenlige virkelighet, uten dermed &
ville foreta et brudd med innholdet i kristen
gudstro.

De feministteologer som fastholder en
form for positiv tilknytning til kristendom-
men, representerer et mangfoldig bilde.
For noen dreier det seg om en noksé tynn
trad, det at de ikke tar noe apent brudd med
den kristne tradisjon (idéhistorisk eller
institusjonelt), selv om teologien deres har
fiernet seg langt fra Bibelen og offisiell
lzre i kristne kirker. Andre knytter sin
kristne feministiske teologi til et eller annet




idékompleks innenfor Bibelen (f.eks.
Rosemary  Ruether: den profetisk-
frigjerende tradisjon), men er sterkt kriti-
ske til sider ved kristentroen som er sent-
rale, f.eks. i de felleskirkelige trosbekjen-
nelser. Den mest konservative floyen i
amerikansk feministteologi representeres
av sdkalte evangeliske feminister. Etter
deres oppfatning er Bibelens budskap
egentlig ikke patriarkalsk, men er blitt mis-
tolket og misbrukt av menn til & forsvare
mannsdominans og kvinneundertrykking.
Den mest kjente representant for denne
flayen er Virginia R. Mollenkott.

Innenfor denne andre hovedgruppen
(«reformistene») er det ganske mange som
utformer sin feministiske teologi i noksa
nar tilknytning til teologiske skoleretnin-
ger som allerede finnes. For eksempel har
Rosemary Ruether og Letty Russell mottatt
sterke impulser fra latinamerikansk frigjo-
ringsteologi, som er sterkt sosio-politisk
orientert. De ser sin egen teologi som en
spesiell variant blant frigjeringsteologiene,
som alle relaterer seg til de konkrete former
for undertrykking som spesielle grupper av
mennesker lever under. Andre feministteo-
loger knytter an til den sékalte prosessteo-
logien (f.eks. Penelope Washbourn).
Denne retningen legger sterre vekt pa de
biologiske og personlige sider ved kvinners
liv og er lite samfunnsorientert.

Disse retningene lever ikke i hver sine
baser, atskilt fra og i opposisjon til de
andre, men er uttrykk for ulike hovedten-
denser innenfor feministteologien. Serlig i
de aller siste rene ser det ut til at grensene
mellom «revolusjonzre» og «reformister»
er mindre tydelig.

En verdensvid bevegelse

Dels direkte inspirert fra USA og dels uav-
hengig av den amerikanske feministteolo-
gien, begynte en feministteologisk gj@ring

i flere europeiske land fra tidlig i
1970-arene. Pa kirkelig engasjerte kvinners
initiativ har sentrale spersmal knyttet til
kirkens kvinnesyn og praksis blitt tatt opp
pa internasjonale kirkemeter, f.eks. gene-
ralforsamlinger i Kirkenes Verdensrad, Det
lutherske verdensforbund og andre interna-
sjonale kirkesammenslutninger, s@rlig de
siste 5-10 ar. Noen feministteologiske «fre»
har dermed blitt spredt og sadd blant kvin-
nelige teologer og lekkvinner fra alle ver-
densdeler. Stadig flere steder begynner
kvinner & stille nye sporsmal, a se pa teo-
logi, forkynnelse og kirkelig praksis helt
bevisst med kvinneoyne.

I Norge har den feministteologiske
bevisstgjoringen spesielt vaert knyttet til
kvinnegrupper samt noen fa kvinnelige
forskere og lzerere ved Det teologiske fakul-
tet (Universitetet i Oslo), Menighetsfakul-
tetet og Religionsvitenskapelig institutt i
Bergen. Dessuten har Kristent Kvinnesaks-
forum vart et arnested for feministisk enga-
sjement i teologi og kirkelig praksis.

Hva er feministteologi?

Mange feministteologer vil framheve at det
autvikle teologi er en prosess som skjer i et
fellesskap, hvor en ikke behaver 4 ha akade-
miske grader for 4 komme inn. Feministte-
ologi er folgelig noe som skapes bade pa
ekspertnivd og pad grasrotniva - og helst
gjennom samarbeid og kontakt mellom
kvinner pa ulike faglige nivier. Feminist-
teologi kan defineres som refleksjon over
religionens innhold og mening med serlig
henblikk pa kvinners situasjon, ut fra
erkjennelsen av at religion har vert
brukt/misbrukt til & undertrykke kvinner, og
med den malsetting a bidra til frigjoring av
kvinner. Dens grunnleggende feministiske
perspektiv er erkjennelsen av at kvinner
lever pd bunnen i en kjennshierarkisk
sosial virkelighet. I motsetning til den
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mannsdominerte akademiske teologien,
gjor ikke feministteologien krav pa a vere
objektiv og allmenngyldig. Den vedkjen-
ner seg at den er baret fram av en spesiell
interesse: Frigjering av kvinner fra under-
trykkende strukturer og ideologier i sam-
funn, hjem og kirke. Den er basert pa et
egalitert menneskesyn, en understreking
av atkvinner og menn er likeverdige og der-
for bor bli behandlet som likeverdige i sam-
funnet.

Feministteologi som
fagkritikk

I den kirkekritikken som feminister fra
Catherine Booth til Mary Daly har kommet
med, ligger det ogsa en kritikk av kirke-
menns teologi. I var tids feministteologi er
fagkritikken blitt mer bevisst og systema-
tisk. Den har beveget seg fra en kritikk av
apenbart mannssjavinistiske trekk i teolo-
giens innhold (f.eks. menneskesyn, eks-
kludering av kvinner fra prestetjenesten)
over mot mer grunnleggende vitenskaps-
teoretiske sporsmal - teologiens kilde- og
normgrunnlag, metoder, inndeling i disi-
pliner, osv.

Fagkritikken kan oppsummeres i det ene
begrep «androsentrisme» eller mannssent-
rerthet. Teologi som fag er jo blitt utviklet
nesten utelukkende av menn. En av teolo-
giens hovedfeil er at den ikke innser at dette
har medfort en kjennsskjevhet i det teolo-
giske arbeid, men fortsetter 4 leve pa illu-
sjonen om at den er objektiv og kjenns-
noytral. Feministteologer pastér, uten 4 ha
problemer med & dokumentere pastanden,
at teologien er utviklet pA menns premisser
og ut fra menns virkelighetsforstaelse. Ofte
er den et eksplisitt forsvar for mannsherre-
demmet i kirke og samfunn, og den hevder
at kjennshierarkiet er en uforanderlig gud-
dommelig ordning. I beste fall er andro-
sentrisk teologi mangelfull og misvisende i

forhold til kvinners tro og livserfaring. I sin
«mildeste» form ignorerer den kvinners
virkelighet i fortid og natid, mens den klart
patriarkalske teologien gir negative og for-
domsfulle tolkninger av kvinners liv.

Androsentrisk teologi kan aldri bli like
relevant for begge kjonn. Hele teologien
trenger derfor 4 bli bearbeidet pa nytt, mer
eller mindre radikalt, ut fra kvinners erfa-
ring og perspektiv. Den ma bade suppleres
og korrigeres pa mange punkter, eventuelt
erstattes av en helt ny teologi. De teologiske
og etiske sporsmal som reiser seg ut fra
kvinners livserfaring i en mannsdominert
kultur, er annerledes enn de spersmal menn
har formulert og reflektert over i teologien.
Kvinner m& ni begynne & stille «ikke-
spersmdl» og trekke fram «ikke-data» (det
som har blitt ignorert eller utdefinert av
androsentrisk teologi) og utvikle en ny teo-
logi, papeker Mary Daly.

De kritiske spersmal som reises ut fra et
feministisk perspektiv, forer til en utvidet
oppfatning av teologiens objekt og mélset-
ting. Tradisjonelt har teologien vart kon-
sentrert om idéer (f.eks. i Bibelen) og deres
virkningshistorie, fortsatt pd det idémes-
sige plan. Ut fra historisk og kollektiv kvin-
neerfaring (undertrykking, marginalise-
ring) hevder en at teologien ma vare opptatt
ogsa av de teologiske idéers virkningshisto-
rie pa det samfunnsmessige og det psykolo-
giske plan. De har hatt gjennomgripende
konsekvenser for kvinners liv, som kirkehi-
storien eller andre deler av teologien er
fullstendig tause om. - Rent praktisk inne-
barer dette at feministteologi far et tverr-
faglig preg, den bruker materiale (teori,
empiri) fra andre fagomrader i sin reflek-
sjon.

En systematisk og utferlig feministteolo-
gisk metodologi leter en forgjeves etter hos
de fleste forfattere. Produktene av feminist-
teologers arbeid viser likevel indirekte at
det er viktige paralleller mellom feminist-
teologien og kvinneforskning i andre fag




nar det gjelder vitenskapsteoretisk nytenk-
ning. Den generelle kritikk av androsent-
risk tenkning leder over i mer spesifikke
undersgkelser av hvilke konsekvenser
androsentrismen har pa forskjellige omré-
der. Sentrale begreper kritiseres for & vare
kvinneekskluderende og uegnet til & fange
inn en «to-kjennet» virkelighet. De fram-
herskende oppfatningene av hva som er
sentralt og perifert innenfor ulike omrader,
marginaliserer problemstillinger relatert til
kvinner eller utdefinerer dem som uinteres-
sante. Det kan gis utallige eksempler pa
hvordan kvinneperspektiver og -temaer er
oversett, marginalisert eller tolket negativt
i den mannsskapte teologien. Feminist-
teologer har ogsa papekt hvordan den tradi-
sjonelle inndeling av ulike disipliner og
temaomréder i teologien splitter opp pro-
blemomrader som i kvinners virkelighet
henger neye sammen. Derved usynliggjo-
res viktige problemer i kvinners liv.

Feministisk fornyelse av
teologien

Nar kvinner forlanger a fi kvinneunder-
trykking og kjennshierarki opp pa teolo-
giens dagsorden, betyr det en nytenkning
bade nér det gjelder metodespersmal og
innholdsmessige spersmal, som vi har sett.
Noe av den viktigste nytenkningen knytter
seg til kravet om at kvinneerfaring ma tas
alvorlig i det teologiske arbeid. Na har
enkelte skoleretninger i teologien ogsa fer i
verden lagt stor vekt pa «erfaring», men da
forstatt f.eks. som religios erfaring eller
«objektiv» empiri. Det spesielle med femi-
nistteologien er at den programmatisk til-
kjenner kvinners hverdagserfaring teolo-
gisk relevans.

«Kvinneerfaring» er imidlertid ikke noe
entydig og klart begrep, og i praksis viser
det seg at det forstas ganske ulikt av femi-

nistteologer. Vekten kan ligge p& sosial
erfaring (sosiokulturelt betinget) eller pa
kroppserfaring (biologisk betinget). Det er
ofte uklart hvorvidt forfattere regner med at
det finnes en felles kvinneerfaring (med
mindre variasjoner), om de sikter til grup-
pespesifikk erfaring, eller taler om indivi-
duell kvinneerfaring.

Hvilken rolle skal kvinneerfaringen ha i
det teologiske arbeid? Gir den foerst og
fremst nye spersmal og perspektiver, eller
gir den ogsa alle de nye svar kvinner er pa
leting etter? I USA har det lenge vart et
slagord at «feministteologien mé bygge pa
kvinneerfaring» eller (sterkere uttrykt) ha
«kvinneerfaring som kilde og norm». Hva
som ligger i disse slagordene, er i svart
liten grad diskutert. Men i praksis viser det
seg at erfaringen gis ulik status og funksjon
i feministteologien. For bare 4 ta ytterpunk-
tene: Noen oppfatter erfaringen som nor-
mativ «tekst», og gir den status som en selv-
stendig og overordnet kilde til kunnskap om
Gud. Andre gir den hovedsaklig status som
«kontekst» og plasserer den pa mottakersi-
den for gudserkjennelse som formidles
gjennom andre kilder.

Hva er egentlig teologi?

Betegnelsen feministteologi forutsetter
indirekte at den har noe til felles med «teo-
logi» som er en mer omfattende kategori.
Hva teologi er, kan det gis ulike svar pa.
Ordrett betyr det «l&re om Gud». Konser-
vative teologer vil si at teologi er det syste-
matiske arbeid med 4 tolke den kristne tro
pa grunnlag av Guds dpenbaring i histo-
rien, slik den er nedfelt i de bibelske skrif-
tene. I USA er en svart vid forstaelse for-
holdsvis vanlig: Teologi kan referere til
enhver systematisk refleksjon over spers-
mélene om tilverelsens grunn og mening, i
tilknytning til en religies tradisjon (kristen-
dom, indiansk religion f.eks.) eller uten
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noen slik eksplisitt forbindelse. I Europa
derimot refererer «teologi» til teologisk
refleksjon i tilknytning til den kristne tra-
disjon.

Pa bakgrunn av slik varierende sprak-
bruk er det ikke merkelig at enkelte faler
seg forvirret overfor dette mangfoldet som
gar under betegnelsen feministteologi. Den
innbefatter jo erklart anti-kristen teologi s&
vel som forholdsvis konservativ, bibel-
orientert teologi.

Feministteologien og det
teologiske establishment

Feministteologiens forhold til sakalt tradi-
sjonell kristen teologi, vil selvsagt vare
avhengig bade av hva slags helhetsvurde-
ring av kristendommen den foerstnevnte
har, og i hvilken grad den sistnevnte er dpen
for kritikk av det patriarkalske tankegods
den er belemret med. Mye av teologien i
var tid har forlatt et patriarkalsk menneske-
syn og samfunnssyn, men uten & ta noe opp-
gjor med det. Nar den framholder atkvinne
og mann er likeverdige, forer det i praksis
ofte til en «kjonnsblindhet» som tror at
kvinneundertrykking ikke lenger er noe
problem. Dette er en ny variant av den
usynliggjeringen av kvinneproblemer som
en har nok av eksempler pa fra for.
Feministteologer i mange land har i de
senere ar erfart at deres kritikk og nytenk-
ning aksepteres, iallfall et godt stykke pa
vei, i mannsdominerte teologiske institu-
sjoner. Men de aksepteres som en slags fag-
lig spesialitet som kvinnene far lov til &
drive med, mens «den normale teologien»
fortsetter 4 usynliggjere kvinner og tie om
kvinneundertrykking. Dette er ikke nok for
feministteologer - vi vil bidra til 4 forandre
«normalteologien», kirken og verden! A
analysere videre de institusjonelle betin-
gelsene for 4 drive feministteologi er derfor

en viktig oppgave framover - i tillegg til alle

de andre oppgavene med synliggjoring,

hullfylling, korrigering og metodologisk

nytenkning innenfor alle deler av teo-
logien.

Astri Hauge

forsker NAVF

Diakonhjemmets Sosialhagskole
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«Beyond God the Father»

Hvilke problemer skaper det for teologien at manns-
sentrerte religiose symboler erfares ulikt av kvinner og
menn? Hva kan kvinneteologien gjore for & gjenfinne
kvinners erfaringsverden i relasjon til det hellige? Sym-
bolet «Gud som Far» aktualiserer pa en eminent mate
disse problemene, og illustrerer hvilken fundamental
betydning tolkningen av kjenn har for teologisk arbeid.
Sarlig er forholdet mellom foreldreskap og kjenn vik-
tig, hevder Dagny Kaul. Hun drofter ogsd hvordan
barneforskningen representerer en ny innfallsvinkel til

denne problematikken.

I sin bok Beyond God the Father foretar
Mary Daly feministteologiens kraftigste
oppgjer med kristne symboler innenfor en
ideologikritikk av patriarkatet. Gjennom
artusener, hevder hun, har bildet av Gud
som en stor patriark i himmelen, som lon-
ner og straffer etter sin mysteriese og vil-
karlige vilje, preget forestillingene hos mil-
lioner av mennesker.

Daly tolker symbolet «Gud som Far» ut
fra «the familiar mechanism» hvor et gitt
samfunns bilder og verdier projiseres over
pa troens omrade og derigjennom bidrar til
a rettferdiggjore og opprettholde den sosi-
ale infrastruktur. Hun sammenfatter i en
spissformulering den virkningen et patriar-
kalsk gudsbegrep har pa samfunn og reli-
gion: «If God is male, then the male is
God.» Daly ser kvinnebevegelsen som det

fremste redskap til & fa fjernet undertryk-
kende elementer i det tradisjonelle gudsbe-
grepet fordi kvinner treffes hardest. «Den
guddommelige patriark kastrerer kvinner
sd lenge han far lov & leve videre i menne-
skers forestillinger.» Patriarkatet hindrer
utviklingen av kvinners identitet, selvre-
spekt og kreativitet.

I sin kritikk anvender Daly om hverandre
begrepene «far», «mannlig» og «patriar-
kalsk». I dette ligger hun pa linje med
hovedtrenden i 70-arenes patriarkatskritikk
som s symbolet «Gud som Far» som det
dominerende i en total, patriarkalsk virke-
lighetsorientering med virkning pa prak-
tisk talt alle omrader av bade tros- og sam-
funnsliv.

P4 bakgrunn av denne kritikken var
egentlig bare én holdning mulig, nemlig &
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«Noen barn har ogsa en
far.» Tegning av forfatterens
mor, Maja Melandse.

forkaste bildet av Gud som Far. I feminist-
teologien ble farsbildet erstattet med andre,
mer kvinnevennlige symboler: «sosterska-
pet som kosmisk pakt» (M. Daly), «Gudin-
nen» (C. Christ m.fl.), «vennen» (S. McFa-
gue), «Jesus - the model and the model-
breaker» (D. Tennis m.fl.). Det er imidler-
tid et stort spersmal om forkastelsen av
farsbildet pa lengre sikt kan sees som noen
virkelig lesning, eller snarere ma forstas
som en fortrengning av problemer som i
forste hand syntes overmektige. Farsrela-
sjonen lar seg ikke avskaffe. Den tilherer en
av forutsetningene for menneskelig liv. Den
er dessuten intimt forbundet med morsrela-
sjonen, og avgjerende for forstielsen av
foreldreskap. Det synes derfor & vere mer
virkelighetsnart 4 ta opp farsforestillingen
til analyse og derigjennom utfordre til
endring av innholdet i fars- og mannsbildet.
Hvis farssymbolet bevisst fortrenges i kvin-
neteologien, vil det likevel ubevisst gjore
sin virkning gjennom spraklige og teologi-
ske tradisjoner og sosiale strukturer. Det
vil dessuten leve uforstyrret videre i menns

P

teologi, uten a utfordres av kvinners erfa-
ring av det faderlige.

En fruktbar behandling av farssymbolet
krever imidlertid en langt mer nyansert for-
stielse av hva et symbol er, enn den «fami-
liar mechanism» som ligger til grunn for
bl.a. Dalys forkastelse av farssymbolet.
Hovedproblemet i symbolteorien blir for-
holdet mellom farsrelasjonen som en forut-
setning for menneskeliv og en patriarkalsk
farsforestilling som virker ideologisk -
undertrykkende.

Farsbildets tidligere
kontekst

Det er egentlig utrolig hvordan tidligere
tiders forestillinger henger igjen og preger
hverdagen selv arhundrer etter at grunnla-
get for disse forestillinger er smuldret bort.
I dag dominerer fortsatt et farsbilde som for
lengst har mistet sin rot i virkeligheten. Vi
skal kaste et blikk pa det klassiske farsbil-
det for pa denne bakgrunn 4 avdekke
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mulige trekk av et nytt innhold i farsforestil-
lingen.

Forestillingen om faren var fra oldtiden
fram til dette arhundret konsentrert om tre
omrader:

1. Faren var den som ga liv til nye menne-
sker. I mannens szd 14 den skapende kraft
som ligger i froet. Ut fra teorien om én s&d
(mannens) sa man kvinnen i analogi med
jorden. Nir mannen plantet sin s&d i kvin-
nen, bevirket kraften i denne s®d at et fotus
ble utviklet. Det guddommelige, livsforny-
ende prinsipp i menneskelivet ble sett som
representert i mannens s&d og som i s&d og
fre i naturen forevrig.

2. Faren var overste autoritet, rettslig og
okonomisk leder av husholdet, oikos, hvor
tidligere slaver, kvinner og barn inngikk
sammen med annen eiendom. Faren som
barer av livsfornyelseskraften ble sett i ner
sammenheng med organiseringen av hus-
holdet; ekteskap og familie som sosial-
sakrale strukturer dekket nesten hverandre.

3. Faren formidlet mellom husholdet og
samfunnet. Han representerte samfunnet
overfor sitt hushold, og dette ga ham stor
makt i sitt hushold. Samtidig representerte
han sitt hushold overfor samfunnet og fikk
en gkonomisk, juridisk og sosial makt som
ble utnyttet politisk. Lik borgerrett gjaldt i
greske bystater for alle frie menn, ikke i
oikos.

Opplesningen av
farsbildet

I dag er de to ferste omradene som beskrev
innholdet i farsbegrepet forsvunnet. Det
livgivende prinsipp er ikke lenger knyttet til
mannens sed. Endringer i synet pa natur og
kroppslighet fortrengte det vitalistisk-
livgivende elementet til fordel for et meka-
nisk/vitenskapelig. I forrige arhundre
kunne man dessuten ved hjelp av mikrosko-

pet pavise eggcellen og dermed fastsla et
arvemessig likeverdig bidrag frakvinner og
menn ved forplantningen.

Farens stilling i husholdet er sterkt endret

etter at kvinnen er gitt rett til arv, eiendom
og inntektsbringende arbeid, og likhet for
loven i prinsippet er gjort gjeldende for
kvinner og barn. Farens posisjon som for-
midler mellom samfunn og familie eksiste-
rer ikke lenger.
Tilbake av det gamle innhold star bare den
ledende posisjon i samfunn, kulturliv og
kirke faren har som mann. Men denne posi-
sjon er ikke egnet til & gi farsbegrepet et
vesensmessig innhold. Tvert om bidrar
dette til & opprettholde et tradisjonelt, auto-
ritert farsbilde som sier lite om det spe-
sielle ved det & vere far.

Farsrollen synes i dag & vare inne i en
krise, egentlig mer enn morsrollen. For
kanskje de fleste barn er faren den som er
mest borte fra fellesskapet i hjemmet. Selv
nar far er hjemme, virker han ofte fjern og
folelsesmessig uengasjert. Det okende
antall tilfeller av vold og incest i hjemmet
yder pa at farsskapet langt fra er menings-
fylt for mange fedre og deres barn, serlig
deres detre. Et skende antall fedre bor ikke
lenger sammen med sine barn. Det ser ut til
at farens stilling i hjemmet er svekket sam-
tidig som farsbegrepet synes 4 mangle et
eksplisitt innhold.

Farsbildet 1 nytt lys

Et nytt innhold i farsbegrepet vil matte kon-
sentreres til de to forste omradene i det
klassiske farsbildet: Finnes det i dag nye
innfallsvinkler i forstaelsen av kjenn som et
livgivende prinsipp eller en ny forstaelse av
familien som sosial struktur? Jeg skal peke
pa motiver som er kommet fram i kvinne-
og barneforskningen som jeg mener har
betydning for innholdet i farsbildet.
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Mens den klassiske teori om kjenn var
sentrert rundt s&den som livgivende ska-
pelsesprinsipp bade i natur og menneske-
liv, har nyere teorier om kjenn skilt menne-
sket fra naturen og orientert kjenn ut fra
voksne menneskers biologiske funksjoner
(seksualitet, svangerskap, amming) og
brukt disse funksjoner som kriterier for
organisering av arbeid, eiendom og rettig-
heter. Vekten er lagt pa det funksjonalisti-
ske og det sosiale (gender). Momentet av et
vitalt, livsfornyende prinsipp er gatt tapt.

En tilbakevending til seden - og even-
tuelt eggcellen - som livgivende prinsipper
er imidlertid utelukket. Den tidligere s&d-
teori innebar en dualisme mellom biolo-
gisk kroppslighet og mennesket som for-
nuft og frihet. Denne dualismen er uforen-
lig med den senere utvikling av personlig-
hetsbegrepet og s@rlig kvinnebevegelsens
poengtering av mennesket som en helhet av
kropp og sinn.

Det livsfornyende prinsipp i forstaelsen
av kjonn kan likevel gjenvinnes under to
forutsetninger. Den forste er at menneskets
isolasjon i forhold til naturen overvinnes
slik at menneskets sammenheng med livs-
prosessen som helhet kommer innnenfor
synsfeltet. Spersmalet blir da: Hva er hen-
sikten med artenes differensiering i to
kjonn innenfor livsprosessen? Svaret ma
forsekes i denne retning: Hensikten med
kjennsdifferensieringen er storre variasjo-
ner og spredning i arveanleggene. Det gjor
at avkommet far ekte muligheter til 4 leve
opp under ulike vilkar. Hos noen arter
innebarer differensieringen dessuten at
avkommets oppvekst er bedre sikret ved at
mer enn ett voksent individ tar omsorgsar-
beidet.

Sammenfattende ma det kunne sies at
kjennsdifferensieringen tjener den hensikt
a fornye artene gjennom flest mulig leve-
dyktige individer. Dette kan ogsa sies pa en
annen mate: Til grunn for alle de ulike for-
mer for kjennsdifferensiering i livsproses-

sen ligger en urvilje til nytt liv. Den dypeste
hensikt med kjonn er livets fornyelse gjen-
nom nye individer.

Dette perspektivet pa kjonn kan umiddel-
bart synes & bringe oss tilbake til det som
var utgangspunktet for kvinnebevegelsens
frigjeringskamp, nemlig at «biologi er
skjebne». Pa dette punkt kommer imidler-
tid den andre forutsetningen inn: menne-
sket som en helhet av kropp og sinn innen-
for et sosialt fellesskap. Det innebzrer at
kjennslighet som uttrykk for en urvilje til
nytt liv ikke kan isoleres til menneskets bio-
logi, men at alle sider ved menneskelivet
trekkes inn i denne urvilje.

Denne forutsetning har en overraskende,
men dyptgripende, konsekvens. Kjonn
innebzrer for mennesket hverken det 4 pro-
dusere s&d og eggceller eller 4 leve et sek-
sualliv. Kjonn betyr det & forholde seg til
barn som nye mennesker under oppvekst.
Produksjonen av szd og eggceller og sek-
sualitet er midler til 4 realisere denne dype-
ste intensjon med kjonnsdifferensieringen,
at barn vokser opp.

Hvis vi derfor fastholder den prinsipielle
enhet mellom mennesket som kropp og
som person innenfor et sosialt fellesskap,
apner det seg en mulighet for 4 se det egen-
artede ved menneskets kjonnslighet som en
urvilje til nytt liv. Det dpnes for en forsta-
else av at urviljen til nytt liv i arten menne-
ske primart manifesterer seg gjennom for-
eldreskapet som en vilje til 4 fornye menne-
skelig fellesskap og kultur, ved 4 forholde
seg til barn som mennesker. Foreldreskapet
blir derved delvis skilt fra voksnes seksua-
litet. Seksualiteten far sin egenverdi som en
dyp kommunikasjonsform mellom voksne,
mens foreldreskapet i videste betydning
sikrer menneskelivets fornyelse. Farsska-
pet blir ikke lenger identifisert med det &
vare mann, men sees som et uttrykk for en
primer urvilje til nytt liv. Denne urvilje gir
det mannlige en forankring i livsprosessen
forut for alle variasjoner i sosial utforming
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av mannlig menneskelighet.

Foreldreskapets
samfunnskritiske
potensiale

Med dette er vi kommet fram til det andre
omradet i det tidligere farsbildet, nemlig
farens stilling i familie og ekteskap. Mens
faren innenfor den klassiske modell for-
holdt seg til barn som forplantning, dvs.
som produkter av sin egen biologi, vil per-
spektivet pa farsskapet i den nye modellen
endres radikalt. Det nye og revolusjone-
rende som er kommet til, er nemlig at nyere
tenkning omkring menneskeverdet er
anvendt pa barnet. Det innebarer at barnet
anerkjennes som fullverdig menneske med
prinsipielt samme menneskeverd som
voksne mennesker. Farsskapet og moder-
skapet sees i den nye modellen ut fra barnet
som fullverdig menneske. Farens relasjon
til barnet blir i dette perspektiv en menne-
skelig relasjon pa linje med hans andre
menneskelige relasjoner, og minst like
avgjerende for hans menneskelighet.

Egenarten ved denne relasjon har vi fatt
fram ved a forankre kjonn i livsprosessen.
Gjennom anerkjennelsen av barnets fulle
menneskeverd manifesteres urvilje til nytt
liv som et barende og fornyende prinsipp i
menneskelivet.

Hvis barnets fulle menneskeverd innen-
for familien fastholdes, vil ogsa det tredje
omréadet innenfor det klassiske farsbildet
komme i et nytt lys. I stedet for at barnet og
familien som tidligere skal sees som objekt
for samfunnsutviklingen, blir det motsatte
perspektiv mulig. Samfunns- og kulturut-
viklingen kan vurderes ut fra barnets situa-
sjon; om utviklingen fremmer eller hindrer
barnets utfoldelse av sin fulle menneskelig-
het. Manifesterer utviklingen en urvilje til
nytt liv? Foreldreskapet har - nar det aner-

kjenner barnets fulle menneskeverd - et
samfunnskritisk potensiale som hittil har
vart lite utnyttet.

Ved & fokusere pa barnet som likeverdig
med voksne samfunnsborgere og med
samme rett til samfunnets ressurser som
voksne, har jeg utvidet mulighetene for ide-
ologikritikk av patriarkatet. Patriarkatet er
sett ikke bare ut fra kvinnenes situasjon,
men like mye ut fra barnets, og i denne sam-
menheng ogsa fra fedres situasjon. Forst
nir barneperspektivet tas inn, kan de fulle
konsekvenser av patriarkatets undertryk-
kende virkninger pa barn, kvinner - og
fedre - avdekkes.

Gud som urvilje til
nytt liv

Foran har jeg sokt 4 avdekke nye muligheter
i farsbildet. Na gjenstar spersmilet om
disse muligheter har noen betydning for
farsbildet nir det brukes som symbol for
Gud?

Mange unge fedre sliter i dag for 4 gi fars-
bildet et nytt innhold, men hovedtrenden
synes fortsatt & vere at fedre prioriterer
yrkeskarriere og samfunnsmakt (sin
mannsidentitet) p4 bekostning av sitt for-
hold til menneskelivets fornyelse (sin fars-
identitet). Er det derfor overveiende sann-
synlig at farsbegrepet fortsatt assosieres
med et tradisjonelt, autoritert ikke-
innhold? Vil farsbildet pa grunn av trenden
i samfunn og kirke fortsette 4 fungere ideo-
logisk og til og med kanskje hindre fram-
veksten av et nytt innhold i farsidentiteten?

Farsbildet ma forkastes som symbolma-
teriale hvis det kan sies & vaere identitet mel-
lom en overveiende patriarkalsk utforming
av familiens situasjon og virkningen av en
symbolsk bruk av farsbildet. Identitet mel-
lom religiost symbol og samfunn forutsetter
imidlertid en uholdbar symbolteori. Den
forutsetter at religiose symboler sees som

15




16

projeksjoner av samfunnsforhold uten at
religiose symboler tillegges noen egenvekt.
En slik symbolteori overser det avgjerende
poeng, at projeksjoner forutsetter noe &
projisere pd, et «lerret» e.l. Jeg skal her
argumentere ut fra den forutsetning at reli-
gion forstatt som dybdedimensjonen i men-
neskelivet representerer dette «lerret».
Religion uttrykker i denne forstielse et
ytterste anliggende fordi den uttrykker vart
forhold til livets og dedens krefter pa alle
omréder i vare liv. Dette ytterste anliggen-
det kan bare gripes og uttrykkes gjennom
symboler.

Symboler blir til i spesielle situasjoner
hvor livets ytterste anliggender manifeste-
rer seg gjennom noe konkret. Idet Gud
symboliseres som far, <hentes» Gud inn i
det menneskelige slektskapsforhold mel-
lom far og barn. Derved far denne menne-
skelige relasjon en spesiell vigsling som et
urbilde pé forholdet mellom guddommelig
og menneskelig. Idet begrepet far brukes

TN

«Farsinstinkter - hva er det for
noe?» Tegning: Maja Melandso.

som symbol for Gud, sees farsskapet som
uttrykk for guddommelig kraft og fir et
moment av noe sakralt ved seg. Symbolet
har sin rot i mysteriet, og det gir det egen
uttrykkskraft.

Er det pa bakgrunn av denne forstielse av
symbolet mulig & bruke farsbildet som
symbol for Gud og samtidig unngi at det
fungerer ideologisk? En ferste forutsetning
er at symbolet ikke tas bokstavelig og gjores
til noe i seg selv absolutt. Det ligger et rela-
tiviserende element i spenningen melllom
konkret farsforestilling og livets mysterium
som manifesterer seg gjennom denne fore-
stilling. Denne spenning utelukker at fars-
bildet kan identifiseres med det hellige.
Dybdedimensjonen vil bade bekrefte fars-
bildet og negere det som utilstrekkelig nar
det gjelder & uttrykke livets mysterium. Det
kan ut fra denne symbolteori sies 4 ligge et
ideologikritisk moment innebygget i sym-
bolet selv.

Symboler lever bare s lenge de betyr
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noe for noen. Denne eksistensielle forank-
ring av symboler gjor symbolene relative ut
fra hvem de betyr noe for,. Det ligger heren
mulighet for at et patriarkalsk farssymbol
slutter 4 ha betydning nar patriarkalske
samfunnsforhold leses opp. Samtidig vil
utviklingen av en ny farsidentitet kunne
apne for at farssymbolet far fornyet betyd-
ning som religiost symbol for unge
grupper.

Like fullt er ikke ideologiproblemet
brakt ut av verden. Farssymbolet kan fort-
satt ha eksistensiell, men ideologisk
betydning under endring av samfunnsfor-
hold. Til dette er 4 si at ingen symboler hen-
tet fra sosialt liv kan vere «rene» eller helt
ideologifri symboler sa lenge samfunnsfor-
holdene ikke er fullt ut rettferdige. Det lig-
ger alltid en risiko i det & bruke symboler.

Dette svekker likevel ikke de religiose
symbolers betydning fordi disse har et
moment av noe ubetinget i seg. Dybdedi-
mensjonen gjor at de peker ut over den
aktuelle situasjon og derved apner perspek-
tivet for forandring. Tomheten i det gamle,
autoritere farsbildet kan fylles med et nytt
innhold som konkretiserer urviljen til nytt
menneskeliv. Risikoen innebzrer nye
muligheter.

Det enkelte religiose symbol far sine
valorer ut fra den kontekst de star i. Det
innebzrer at endringen av innholdet i fars-
symbolet vil kunne paskyndes nir andre
maskuline symboler for Gud endres eller
suppleres. Gud som Herre, Konge, Herfo-
rer, Dommer o.l. er langt fra dekkende
symboler for kvinners og barns seken i dag
etter uttrykk for dybdedimensjonen i livet
eller for innholdet i kristen tro. En dpenhet
og seken etter dekkende symboler preger
kvinners trosliv.

Gamle symboler er under forvandling og
nye symboler er under utvikling. Kanskje
ett av disse - «<beyond God the Father» - er
Gud som urvilje til nytt liv?

Dagny Kaul

Cand. theol., forsker
Ths. Heftyes gt. 2b
0272 Oslo 2
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Kvinners rom

Begrensning og muligheter for tidligkristne kvinner i
spenningen mellom privat og offentlig sfere

I de patriarkalske samfunn og kulturer der de urkristne
menigheter holdt hus, herte kvinnene huset til. Turid
Karlsen Seim diskuterer hvilken betydning sammenfal-
let mellom kvinners og kirkens livsrom hadde for kvin-
ners plass og rolle i urkirken. Ferte menighetens tilhold
1 huset til at kvinner beskyttet av den private sfere,
kunne utfolde seg i nye og friere roller innenfor det reli-
giose fellesskapet? Eller bidro den kirkelige tilknytning
til huset til ytterligere & skjerpe patriarkalsk bestemte
underordningskrav, bade i den fysiske husstand og i

Guds-familien?

De nytestamentlige tekster representerer et
mangfoldig materiale, ogsé for en kvinne-
forsker. Det er i utgangspunktet viktig 4
markere dette mangfoldet mot alle forsok
pa enhetlig og entydig forstaelse, som ut fra
ulike hensyn - ogsa kvinnehensyn - soker 4
harmonisere tekstbildet. Der finnes rikelig
av tilfang for en elendighetsforsker, og der
finnes ogsa brukbart stoff for den som spar
etter verdige heltinner. Det er imidlertid
nodvendig 4 gripe dypere i materialet enn
denne enklere form for synliggjoring hva
enten det na er av elendighet eller verdig-
het. Det sammensatte tekstmaterialet gjen-
speiler de spenninger og diskusjoner som i
kirkens tidligste tid rddet om kvinners liv,
deres rolle og plass i det kristne fellesska-
pet. Tekstene lar oss komme motsetnings-

fylte menigheter og mennesker inn p livet,
og vi kan felge sporene av en ganske sam-
mensatt utvikling. Kvinnebitene ma derfor
settes pd plass i et sterre bilde der de litte-
rere og historiske sammenhenger trekkes
opp pa en mate som ikke usynliggjor kvin-
ner, - men ogsa slik at mangetydigheten gir
mening.

Kvinners og menns
verden. Privat og
offentlig sfere

[ tekstenes samtid star vi overfor samfunn
der avstanden mellom menns og kvinners
verden, deres ulike livsrom, i hay grad til-
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svarte forholdet mellom en offentlig og en
privat sfeere. Det betyr ikke at de behersket
hver sin. Mannen kunne bevege seg i begge
sferer, og sikret dermed sammenhengen
mellom dem. Han behersket dem begge;
den offentlige sfere ved at den var forbe-
holdt ham, den private sfere ved at han var
husets herre.

Kvinnens liv var bundet til den private
sfeere. Hennes plass var i hjemmet; hennes
livsrom var primart og ideelt definert som
innenfor huset. Her kunne hun riktignok i
kraft av den autoritet mannen tradisjonelt
delegerte til henne, uteve en viss myndig-
het over oppdragelse og husbestyrelse.
Hennes utdannelse var vanligvis «huslig»,
og den verden der kvinner utfoldet seg, var
i huset og/eller i omgang med smé barn og
andre kvinner. Pa offentlige steder var
kvinner 4 se, men deres oppfersel var, med
unntak for enkelte religiose fester, strengt
regulert og grensene for det semmelige
snevre. Bare i begrenset grad og/eller pa
indirekte mater kunne kvinner fylle funk-
sjoner som herte det offentlige rom til. Selv
om innskrifter viser at velstaende kvinner
kunne tildeles @refulle titler, var de sjelden
offisielle og direkte politiske akterer. Med
fa unntak fylte de heller ikke sentrale reli-
giose funksjoner, som ikke var knyttet til
hjemmet eller de mer sluttede selska-
per/foreninger (koina eller collegia) som
kunne vere apne ogsd for kvinner. Det
offentlige liv var i all hovedsak et liv av, ved
og for menn.

Dette er selvsagt et bilde tegnet i grove
trekk. Detaljene i bildet vil like selvsagt ha
artet seg noe forskjellig i jedisk, helleni-
stisk og romersk sammenheng. Romeren
Cornelius Nepos forteller f.eks. at mye som
i Roma var ansett som riktig, ble i Hellas
ansett for a vere sjokkerende. Ingen romer
ville finne det anstetelig & ta sin kone med
i selskap, og hjemme var mater familias
sentrum i husets sosiale liv. I Hellas deri-
mot var @rbare kvinner nesten aldri til

stede i selskaper. De oppholdt seg for det
meste i den innerste «kvinnedelen» av
huset, der ingen andre menn enn de aller
nazrmeste hadde adgang. Det har vart vari-
asjoner ogsa fra sted til sted, mellom by og
land, og de ulike samfunnslag imellom.
Noen steder har kvinnenes bevegelsesfri-
het vart begrenset av huset, andre steder
har de vert mer ute. Vi kjenner til kvinner
som enten gjennom familizr velstand eller
egen forretningsvirksomhet etablerte et
selvstendig livsgrunnlag. En viktig faktor
for kvinner flest har trolig vart hvor avhen-
gig familien var av deres arbeidsinnsats
ogsa utenfor det strengt huslige omrade.
Sméahandel og handverk i byene, et tung-
drevet og lite familiebruk pa landet, kan ha
gitt kvinner anledning til en noe mer utad-
vendt utfoldelse, - og til & slite seg enda mer
ut. I smé hus har ogsé hele familien matte
leve tett sammen. Poenget er derfor ikke
nedvendigvis den fysiske segregasjon og
begrensning av kvinners rom, men den
eksklusive betydning familien og hjemmet
hadde som deres identitetsskapende og
funksjonsbestemmende livssfere. 1 tek-
stene vil «huset» gjerne representere det
fysiske uttrykk for dette.

Na kan det innvendes at skillet mellom
privat og offentlig sfere reper en samfunns-
beskrivelse som er androsentrisk bestemt i
sin implisitte verdisetting. Den offentlige
sfere er den betydningsfulle og sentrale,
mens den private er mindre viktig og inte-
ressant. Den styrer ikke historien — annet
enn indirekte. Det kan derfor diskuteres om
en slik modell er uegnet ut fra et kvinne-
forskningsperspektiv, fordi den lett kan
tjene til a usynliggjore kvinner og til & vur-
dere kvinners sosiale liv som mindre
vesentlig, som privat. I stedet for sentralt &
fokusere kvinner, aksepterer den at kvin-
nene befinner seg ute av fokus. Dette er
imidlertid 4 stille spersmalstegn ved vurde-
ringen av mensteret, ved verdiladningen i
det, - ikke ved mensteret i seg selv.
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Nér jeg i denne sammenhengen finner
meonsteret tjenlig som referanseramme, er
det fordi det apenbart spiller en rolle i de
tekstene som er mine kilder. Urkirken var
en bevegelse som selv levde i spenningsfel-
tet mellom offentlig og privat sfere. Huset
ble i en tidlig fase dens sentrum, hvor man
utfoldet sosiale funksjoner og et fellesliv
som ellers gjerne harte den offisielle sfere
til. Selv om mensteret altsi opprettholdes,
flyttes fokus inn i den verden der ogs4 kvin-
ner hadde en plass.

Kvinnelige «husholdere»

Det var altsé i husets verden at kirken opp-
rinnelig utfoldet sitt liv. Privathuset var
menighetens sted, og de forste kirker var
«huskirker» uten spesielle sakrale rom.
Bortsett fra den misjonsforkynnelse som
foregikk pa offentlige steder, i tempel og
synagoge, i gater og pa streder og torg,
utviklet de forste menighetene seg i ly av
huset.

Detble ironisk hevdet om de kristne at de
snek seg tilgang gjennom kvinnegemakket.
Sin polemiske brodd til tross viser dette at
kvinner spilte en sentral rolle i den tidlige
utbredelse av kristendommen og at dette
hadde nzr sammenheng med tilknytningen
til huset. I de urkristne husmenigheter var
kvinneandelen pafallende hay i forhold til
det kvinneunderskudd som ellers gjorde
seg gjeldende i befolkningen. Serlig ser
kristendommen ut til & ha virket mer attrak-
tiv for fornemme og rike kvinner enn for
menn i samme samfunnsgruppe. Det er
adskillig belegg for at kvinnene var de for-
ste kristne i en familie, mens mennene forst
fulgte etter i andre eller tredje generasjon.

En bevegelse organisert som husmenig-
heter, var selvsagt avhengig av medlemmer
som kunne holde hus. I nytestamentlige
tekster meoter vi flere ganger kvinner i rol-
len som husholdere og menighetspatroner.

Relativt velstiende og ganske selvstendige
kvinner opptrer som velgjerere for kristne
menigheter. Rike kvinner hadde pa denne
tid ord pé seg for (altfor) villig & &pne hus og
pengepung for nye og fremmedartede kul-
turer som bredte seg fra ost. Mange inn-
skrifter og navneplater som @rer navngitte
kvinner, er vitnesbyrd om slik kvinnelig
velgjorenhet. Kristendommen meldte seg i
konkurransen om disse kvinnenes gunst,
og falt dermed inn et mer allment menster.
Men det er likevel grunn til & sperre hvorfor
den kom sa spesielt gunstig fra det. Vi har
sa godt som ingen belegg for at den gjorde
gjengjeld gjennom tradisjonelle typer
@resbevisninger (innskrifter o.1.). Den
hadde ogsi innebygd en betraktelig eien-
domskritikk. Hva hadde da den kristne
bevegelse a gi disse kvinnene?

De kvinnene som materielt var i stand til
a stille husrom til disposisjon, hadde selv-
sagt av den grunn ogsa makt og innflytelse.
Men det er usikkert om de utover en slik
patronstatus hadde styrende autoritet i fel-
lesskapet. Noen kvinneforskere gar langt i
a tildele dem faste lederfunksjoner i egali-
tert pregede menigheter. Men dette er det
vanskelig & fastsla som sikkert. Noen tek-
ster kan tyde pa at det nettopp ikke var de
som skaffet midlene, som styrte og fordelte
dem. Det var overlatt til et i utgangspunktet
eiendomslest lederskap, som var utpekt
enten i kraft av sin karismatiske begavelse
eller valgt mer institusjonelt. Dette uteluk-
ker ikke at kvinnelige patroner kunne ha
dominerende posisjoner i en menighet szr-
lig om de ogsa holdt menighet i sitt hus. Det
utelukker heller ikke at menighetene kunne
ha kvinnelige ledere. Poenget er at det ikke
uten videre var en selvsagt sammenheng
mellom patronat og utevende lederskap.

Sosiologisk har man villet forklare de
rike kvinnenes tilslutning til kristendom-
men som en vei ut av «status dissonans».
Romerske og hellenistiske kvinner hadde
vunnet seg rikdom, eller i det minste relativ
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okonomisk selvstendighet, uten & oppna til-
svarende politisk, sosial eller religios inn-
flytelse og makt. Det vil med andre ord si at
de fremdeles var bestemt og begrenset av
avstanden mellom en privat og en offentlig
sfere. Den status rikdommen ga, kunne
normalt ikke oppveie den manglende status
og sosialt begrensede betydning deres
kjonn innebar. De sekte derfor nye, alter-
native sosiale sammenhenger, som kunne
avhjelpe dissonansen i status.

Mange fant en slik sammenheng i en liten
og tett gruppe som sart trengte deres rik-
dom og hus, samtidig som den ga dem
muligheter for i hvert fall religios innfly-
telse. Den ga ideologisk hjemmel for kvin-
ners religiose likeverd og rommet et poten-
siale for & utligne gitte motsetninger mel-
lom mennesker - mellom jode og ikke-
jode, mellom slave og fri, mellom mann og
kvinne. Dette potensiale for universalitet
og egalitet fikk tidvis, stedvis og stykkevis
utfolde seg. Det skjedde serlig der hvor
den karismatiske frihet var stor, og det var
lettere & akseptere i huset enn utenfor.

Bundet til huset, men
ikke til huslige krav

Avstanden mellom inne og ute kommer til
uttrykk i noen nytestamentlige skrifter fra
henimot slutten av det ferste arhundre.
Lukasevangeliet og Apostlenes gjerninger
(Acta) er skrevet av samme forfatter. Om
dette forfatterskapets kvinneprofil er
meningene svert delte. Noen fremhever
Lukas som den eneste nytestamentlige for-
fatter som reflekterer den likeberettigelse
de forutsetter at kvinner hadde i tidlig-
kristne menigheter. Andre ser i Lukas en
representant for en programmatisk andro-
sentrisme som bevisst fortier kvinner.

Nar tolkningene her star mot hverandre,
har det sammenheng med spenninger i

tekstmaterialet. I forhold til i evangeliet ser
kvinnene i Acta ut til & spille en langt mer
tilbaketrukket rolle pa en scene dominert
av (de store) menns misjonsvirksomhet og
lederskap. Det skapes distanse til de sterke
kvinnetradisjonene szrlig i evangeliemate-
rialet ved at kvinnene der idealiseres. De
blir fremstilt som lysende eksempler — pa
omvendelse, pa disippelskap, pa tjeneste.
Ja, de fremheves som prototyper for de
dyder som skal kjennetegne menighetens
lederskap. Samtidig blir det faktiske leders-
kapet forbeholdt menn, — blant annet ut fra
offentlighetshensyn. Spenningen i tekstma-
terialet er delvis bestemt av avstanden mel-
lom privat og offentlig sfere.

Lukas gir ved siden av de tolv apostlene
eksplisitt plass for en gruppe kvinner i Jesu
disippelfelge. Kvinner inntar den tradisjo-
nelt mannlige «elevplass», og dette forsva-
res mot utfall som vil rokke ved det og hente
dem tilbake til kjokken og oppvartning.
Kvinners kjennsbestemte funksjoner (som
hustru og mor) blir avvist og omdefinert i
kontrasterende vendinger. Det avgjorende
er, for kvinner som for menn, om de herer
ordet og gjor det. Men kvinnene fungerer i
forhold til ordet forst og fremst som tilhe-
rere. De far ikke noe forkynneropppdrag,
og pa fa unntak nazr opptrer de heller ikke
som offentlige vitner og forkynnere. De
fleste ganger nar kvinner trer frem med
ordets makt, trekker teksten husrammen
omkring dem. Og de opptrer gjerne pri-
mert overfor andre kvinner. Nar kvinner
fyller utradisjonelle funksjoner, knyttes de
altsd til huset, men uten a4 bestemmes av
eller bindes opp med huslige sysler.

Dette bildet bekreftes av at den utadret-
tede, offentlige forkynnelse hos Lukas i alt
overveiende grad ivaretas av menn og retter
seg til menn. Det er viktig for Lukas at Jesu
virke og apostlenes forkynnelse har offent-
lig karakter og ikke foregar i det skjulte.
Samtidig er det klart at det Jesustroende fel-
lesskapet i stigende grad nettopp utfolder

21




22

seg i huset. Nar kvinnene opptrer i huset,
befinner de seg derfor ikke i periferien,
med er sentralt plassert. Det markeres ogsa
ved de «ikke-huslige» funksjoner de pri-
mert skal fylle.

Samtidig avviser Lukas langt fra den
offentlige sferes betydning som et maktens

_sted. T huset har kvinnene frihet og stor reli-

gios betydning. Men det er ogsa for de fles-
tes vedkommende deres begrensning.
Mennene beholder den offentlige verden
som sin. Man gjer med andre ord radikalt
og positivt bruk av de patriarkalsk gitte
rammebetingelsene og butter mot grenser,
men uten at selve det patriarkalske systemet
trues. Det legger til rette for at jo mer
menighetene orienterer seg mot den verden
som er utenfor huset, jo mer vil kvinnenes
virksomhet i menighetene begrenses.

Det er derfor interessant 4 sammenligne
med et annet nytestamentlig skrift, Johan-
nesevangeliet, som ogsa er rikt pa sentralt
plasserte kvinneskikkelser. Vi vet dess-
verre lite om hvilket milje som reflekteres i
dette s@regne skriftet. Mye av det teologis-
ke vokabularet er klart androsentrisk pre-
get. Likevel kan vi se spor av en bemerkel-
sesverdig egaliter refleksjon og praksis.
Kvinner fyller noen av de samme funksjo-
ner som i Lukasskriftene, men i full offent-
lighet og overfor bade kvinner og menn.
Det er faktisk i Johannesevangeliet et gjen-
nomgdende trekk at kvinnene i motet med
Jesus overskrider husets terskel, ja regelrett
kalles ut. Som vi ogsa skal se av senere kil-
der, virker det derfor som om det egalitzre
potensiale utvikles lengst ikke nér kvinner
bryter rollegrenser i ly av en husmenighet,
men nar de sprenger husrammen og gar ut
- nar den offentlige sfere ogsa blir deres.

Det patriarkalske hushold

Kvinnens rom var altsd vanligvis huset,
men huset var ikke dermed uten videre noe

fristed for henne. Den plass hun hadde var
henne tildelt i et patriarkalsk og hierarkisk
ordnet hushold. I andre, og ofte noe senere,
tekster kan vi tydelig se hvordan kirkens til-
knytning til huset medvirket til en blank-
pussing av en patriarkalsk husholdsmoral
som var gjengs i samtiden. Dette fungerte
tosidig. Pa den ene side ble tidens tradisjo-
nelle skjema for over- og underordning i et
hushold utviklet til bruk for kristne fami-
lier/familiemedlemmer. P4 den annen side
ble ogsa menigheten (Gudsfamilien, Guds-
husholdningen) formet etter samme patri-
arkalske menster. Menighetens opprinne-
lige tilknytning til huset medvirket altsa til
en patriarkalisering av den. De utevende
posisjoner, som stadig sterkere ble institu-
sjonalisert og rangert, ble forbeholdt vel
ansette menn.

Denne moralske stereotypisering og til-
pasning mé ogsa sees i sammenheng med
en sterk offisiell betoning av den tradisjo-
nelle kvinne/hustrurolle i Romerriket pa
denne tid. Lydige, pliktoppfyllende og bar-
neproduserende hustruer var uttrykk for
statslojalitet. Husholdsmoral var ikke et
spersmal om privatmoral.

Som tidligere nevnt, var mange kvinner
de forste kristne i et hus. Flere formanings-
tekster, szrlig i senere skrifter, beskjeftiger
seg med hustruers muligheter til 4 vinne
sine menn for troen. De formanes forst og
fremst til & vere eksemplariske hustruer.
Gjennom en lydig og dydig livsforsel som
virkeliggjor de tradisjonelle idealer for et
kvinneliv, skal de overbevise mennene.

Pa denne maten beredte kirken sitt hus og
sto klar i forhold til de krav et liv i offentlig-
het ville stille. Konsesjonene til fortsatt
kvinnelig aktivitet i menighetene var
beskjedne. Gifte kvinner ble fortrinnsvis
plassert i hjemlig underordning. Derimot
kunne ugifte kvinner (jomfruer og enker)
bli betrodd oppgaver. Kvinner som valgte et
liv som ugift, var innenfor det patriarkalske
menster egentlig en anomalitet. I kirken ble
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de etter hvert mange, og man etablerte
ansvarlige ordninger for dem. De oppgaver
de fikk, var ofte av diakonal karakter,
og/eller rettet seg mot andre kvinner. Kvin-
ner ble brukt i den kvinneverden der menn
anstendigvis ikke kunne opptre.

Asketisk oppbrudd

I de apokryfe apostelaktene fra siste halvdel
av det andre arhundre og ferste halvdel av
det tredje fortelles i hellenistisk romanstil
om kvinner som omvender seg til kristen-
dommen. Omvendelsen arter deg forst og
fremst som et oppbrudd fra et forventet
livsmenster til et liv i avholdenhet. Kvin-
nens familie reagerer vanligvis med bestyr-
telse, trusler og rettslig forfolgelse. Men
hun motstar heroisk alle forsek pa overta-
lelse og alle overgrep, og holder fast ved sitt
valg.

Den praktiske losning kvinnene finner,
varierer. I noen fa tilfeller der det dreier seg
om gifte kvinner, blir de boende i mannens
hus, i et «andelig» ekteskap, med eller mot
hans vilje. Andre slutter seg til grupper av
omvandrende forkynnere og/eller tas i hus
av andre kvinner. Det best belagte og kjente
eksemplet er Tekla. Oppildnet av apostelen
Paulus’ forkynnelse, flykter hun fra farshus
og forlovelse. Hennes omvendelse til et
asketisk liv, tar seg uttrykk i et demonstra-
tivt oppbrudd fra livet i huset til et liv der
hun fritt beveger seg ute i verden og ellers i
de hus hun selv métte enske.

Fortellingene forutsetter at kvinnens tra-
disjonelt «rette plass» er innenfor den pri-
vate verden i farens eller ektemannens hus.
Mannen derimot rerer seg fritt i den ytre,
offentlige verden. En kvinne som forblir i
huset, vil med dette normalt vise at hun
aksepterer sin tilviste plass. Nar en kvinne
forlater huset, krysser hun grenser og tren-
ger inn pAd mannens omrade. Dermed vek-
ker hun mistenksomhet og fiendskap. Et

asketisk liv innenfor husets ramme blir et
grensetilfelle. Det sprenger husets forutset-
ninger innenfra. Likevel er det en mindre
problematisk og provoserende lesning
fordi overflatestrukturen ikke brytes opp.

Konsekvensen av et asketisk valg blir
klarest i det flertall av tilfeller der kvinnene
faktisk bryter opp og ut. Ved & trosse de
fysiske grenser for kvinners rom uttrykker
de sin tross mot de sosiale og seksuelle nor-
mer som kulminerer i det patriarkalske
ekteskap. De gir seg den offentlige verden i
vold i det at de eksponerer seg i funksjoner
som var uvanlige for kvinner. At de slik
egentlig lever menns liv, kan sporadisk
komme til uttrykk i form av en slags aske-
tisk «transvestisme». Tekla f.eks. klipper
héret og opptrer i mannsdrakt.

Det bemerkelsesverdige er at fortellinge-
nes sympati er pa de asketiske kvinnenes
side. Deres oppbrudd og kamp er rett og
slett et oppbyggelig poeng. Og mens kvin-
nene gjennomgiende fremstilles fordelak-
tig og solidarisk, svikter ofte mennene nar
det gjelder, selv apostelheltene. Selv om
fortellingene opprinnelig horte hjemme i et
spesielt asketisk farget milje i Lille-Asia
med sterke enkegrupper, er det utrolig at de
ble bevart og brukt i relativt brede kirkelige
kretser som oppbyggelig lesning. Dette ma
sees i sammenheng med at de ikke rommer
store leremessige, systembyggende avvik,
samtidig som en asketisk livsform for menn
og kvinner ble et alminnelig kirkelig ideal.

Apostelaktene viser at dette var en hold-
ning som klart provoserte premissene for a
trekke kjonnsbestemte grenser mellom pri-
vat og offentlig sfere. Egentlig ble begge
sferer relativisert og desavuert, slik at det
asketiske livsideal i sin konsekvens resul-
terte i tilbaketrekning fra verden. Men mer
enn kirkens tilhold i det patriarkalsk regu-
lerte huset, ble askesen en vei til frihet for
kvinner fordi den bret med husholdets
betingelser. Samtidig var det fremdeles en
androsentrisk lesning siden den skjedde
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gjennom avseksualisering pa kvinnekjon-

nets bekostning. Den ga, slik andre kilder

ogsa viser, kvinner anledning til 4 bli
menn.

Turid Karlsen Seim

amanuesis

Det teologiske fakultet

Universitetet i Oslo
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Kvinneteologi og
tradisjonsformidling

Var tids kvinneteologi er ledd i og viderefering av kris-
ten tradisjonsformidling. Kari Elisabeth Borresen viser
sammenhengen med og avhengigheten av tradisjonen
gjennom & skissere utviklingen av kvinners inkludering
i Gudbilledlig fullmenneskelighet. Hun gar avslutnings-
vis inn pa hvordan kristendommen i dag star overfor sin
hittil sterste utfordring — en helt ny inkulturasjon av lere

og symolikk.

I lopet av over 25 ars arbeide med teologisk
idéhistorie er jeg kommet frem til vurde-
ring av kristendommens samspill mellom
skriftgrunnlag og bibelfortolkning som pa
vesentlige punkter avviker fra dagens vari-
anter av «feminist theology». Her seker
mange 4 rekonstruere en postulert kvinne-
aktiv periode i urkirkens historie, ved a
prioritere sakalt kvinnevennlige tekster i
forhold til den ovrige bibelske kanon. I'idé-
historisk perspektiv kan jeg ikke godta
denne kombinasjon av gullalderdrem og
fragmentarisk skriftsyn, som jeg kaller
«sola pars scripturae» (en del av skriften
alene). Lik «kjerringa mot stremmen»,
eller forhipentligvis «foran stremmen»,
som da jeg begynte teologisk kvinneforsk-
ning i 1961, snur jeg problemstillingen pa
hodet. Jeg ser var tids kvinneteologi, det vil
si kvinners tale om Gud og menneskers
Gudsforhold basert pa kvinnelig bio-sosial
erfaring, «genderedness», som ledd i og

videreforing av  kristen

midling.

Skrift og fortolkning

Pr. 1988 er de forskjellige variasjoner av
lzre og symbolikk utformet gjennom grovt
regnet tre tusen ars inkulturasjon, ordlagt i
samsvar med skiftende sosio-kulturell kon-
tekst (f.eks. jodisk, gresk, romersk, kel-
tisk, germansk - og ganske nylig, nord- og
latinamerikansk). Jeg oppfatter derfor
bade skriftgrunnlag (nedfelt i lopet av ca.
1000 ar) og bibelfortolkning (utarbeidet
gjennom snart 2000 ar), som ledd i samme
fortlopende tradisjonsformidling. Den
store renessansekardinal og kunnskapsso-
siolog Nicolaus Cusanus (d. 1464) (som jeg
arbeider med nér jeg gér trett av kvinneteo-
logi), definerte denne dialog mellom Gud
og mennesker som inkarnert apenbaring
«humano modo» (pa menneskelige vilkar).

tradisjonsfor-
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Fra kvinnesynspunkt er hovedproblemet at
slik tilpasning i kulturelt mangfold er
skjedd pa menns vilkar, siden to faktorer hit-
til har vaert konstante: All tale om Gud (teo-
logi) og om menneskers Gudsforhold (teo-
logisk antropologi) bygger pa menns bio-
sosiale erfaring, det vil si mannlig «gende-
redness», og er felgelig mannsteologi. De
fa kvinner som har overlevet i kristen tradi-
sjon er bade utvalgt av og tradert av menn,
forst i dag kan de behandles pa egne pre-
misser. Bade bibel og eksegese er inkultu-
rert i patriarkalsk livssammenheng, hvor
menn anses som menstermennesker og
kvinner derfor er avvikere fra full menne-
skelighet, en slags «under-menn».

Gudsbilde og kvinnebilde

Denne mannsvridde samklang mellom
Gudsbegrep og menneskesyn innebarer
misforhold mellom guddommelighet og
kvinnelighet, slik at Gud fremstilles som
overveiende mannbilledlig. Spissformu-
lert: Kvinner er ikke Gudbilledlige fordi
Gud ikke er kvinnebilledlig. Atypisk fore-
komst av kvinnelige Gudsmetaforer i skrift
og fortolkning avdemper ikke den andro-
sentriske kobling av mannlig og fullmenne-
skelig, siden kvinnelighet her er patriar-
kalsk definert.

Mellom 3. og 5. arhundre ble denne
mannsvridde «Godtalk» omformulert i hen-
hold til kirkefedres dualistiske antropologi.
Her er bare fornuftsjelen fullt menneske-
lig, mens bdde mannlig og kvinnelig
kjennsdifferensiering anses begrenset til
dyrelik kropp. Folgelig fremstilles Gud
som metaseksuell slik at den kjennslese
menneskesjel blir Gudlik, men samtidig
opprettholdes hva jeg kaller «teologiske
kjennsroller» i kristologi og ekklesiologi
(leren om kirken). Her er Kristus manns-
billedlig som ny Adam, mens kirken er
kvinnebilledlig som ny Eva. Det vil si at

skapergitt kjennshierarki mellom menster-
mannen og hans underordnede medhjelp
transporteres til frelsesverket. Denne typo-
logi fra 1. til 2. drhundre (Paulus, Efeser-
brevet, Justin, Irenaeus), er stadig grunn-
leggende i gresk- og romersk-katolsk dokt-

rine. Kvinner kan da ikke prestevies fordi
kultisk Gudsformidling utelukkende kan
skje gjennom Gudbilledlige menn.

Ny inkulturasjon

Kirkefedres gradvise inkludering av kvin-
ner i fullmenneskelig Gudbilledlighet, il
tross for undermenneskelig kvinnelighet,
ble gjiennomfort ved hva jeg kaller «duali-
stisk feminisme», det vil si at kvinner i lik-
het med menn hadde aseksuell og derfor
Gudbilledlig fornuftsjel. Dette kjonnsneyt-
rale frelsesdemokrati ble foregrepet alle-
rede i denne verden ved hva jeg kaller
«asketisk feminisme», hvor kvinner ved sek-
suell avholdenhet kunne distansere seg fra
sin skapergitt underordnede rolle i for-
plantning. I trdd med mannsvridd sosio-
biologi ble kvinnelighet definert som
instrumental for mannlig livsutfoldelse.
Paradoksalt nok viser de fa tekster som er
bevart fra kristen senantikk, hvor kvinner
selv kommer til orde, at dette syn ble god-
tatt ogsa av dem. Det er antagelig derfor at
disse rester er nddd frem til oss.

Kristen tradisjonsformidling innebarer
at tradisjonsinnhold skapes, formidles, blir
inadekvat, ordlegges og inkultureres pa
nytt. I lepet av de siste ca. 50 ar er l&eren om
menneskelig Gudbilledlighet igjen blitt
omformulert, denne gang i overensstem-
melse med var tids sikalt «holistiske» (hel-
hetlige) antropologi. Tidligere kombinerte
androsentriske og dualistiske premisser er
na forlatt, slik at kropp og sjel herer sam-
men og begge kjonn anses som likeverdig
menneskelige. Resultatet er at bdde menn
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og kvinner oppfattes som skapt i Guds
bilde, qua mannlige eller kvinnelige.
Denne nye inkulturasjon av teologisk
antropologi danner selve fundamentet for
kvinneteologi, i og med at kvinners Guds-
erfaring da blir like normativ som menns,
og begges «genderedness» er nadvendig for
at tale om Gud skal bli fullt menneskelig.

Moderne «Godlanguage» er derimot ikke
tilsvarende oppdatert. Gud fremstilles
fortsatt som mannbilledlig eller metasek-
suell. Denne inkoherens mellom guddom-
melig og kvinnelig er s@rlig seiglivet i helt
sentrale deler av lare og symbolikk, som
treenighetsteologi, kristologi, ekklesio-
logi, og ikke minst mariologi. Her er patri-
arkalsk samsvar mellom guddommelig og
mannlig en selvinnlysende forutsetning for
tradisjonell inkulturasjon.

Kirkefedre som
kvinneteologisk modell

Nar vir tids teologiske antropologi tolker
skriftgrunnlaget slik at ogsad kvinner er
skapt i Guds bilde bygger den pa kirkefed-
res, hva jeg kaller «feministiske», eksegese.
Jeg vil belegge min pastand om dagens kir-
kemeodres sammenheng med og avhengig-
het av tradisjonell patristikk ved en summa-
risk skisse av kvinners inkludering i Gud-
billedlig fullmenneskelighet. Forevrig
henviser jeg til en kommende internasjonal
artikkelsamling om tolkningshistorien
(Borresen 1988).

Moderne eksegese hevder kvinners Gud-
billedlighet ved hjelp av tre likhetsstrate-
gier, alle overtatt fra kirkefedre:

1. Kjennsdifferensieringen i I. Mos.
1,27 b: «mannlig og kvinnelig skapte han
dem», kobles fra dens sammenheng med
fruktbarhetsvelsignelsen i 1,28 og til den
foregaende Gudbilledlighetstekst i 1,26-27
a: «Og Gud sa: La oss gjere Adam (kollek-

tivt mannlig eller ferseksuelt) i vart bilde,
efter var lignelse... Og Gud skapte Adam i
sitt bilde, i Guds bilde skapte han ham.»

2. Paulus’ kombinasjon av I. Mos.
1,26-27 a og Adams skapelse i 2,7 (av jord,
med innblast livsande) i I Kor. 11,7 tilslares.
«En mann derimot, han skal ikke dekke sitt
hode, for han er Guds bilde og avglans;
men kvinnen er en avglans av mannen.»

3. Paulus’ benektende sitatavI Mos. 1,27

b i Gal. 3,28 tolkes som kvinne-inklude-
rende 1 stedet for som opphevelse av

kjonnsdifferensiering: «S4 er der ikke mer
spersmal om jede eller hellener, om slave
eller fribaren, om mannlig og kvinnelig;
for dere er alle en (kollektivt mannlig) i
Kristus Jesus.»

Sammenstillingen av I Mos. 1,26-27 a og
2,7, 1 betydningen det Gudbilledlige mons-
termenneske Adams skapelse, er standard i
tidlig kristen antropologi. Tilsvarende
knyttes Evas sekundare skapelse, for
Adam (medhjelp) og fra Adam (ribben) i
2,18 og 21-22 sammen med kjennsdifferen-
siering og fruktbarhetsvelsignelse i 1,27 b-
28. Hermed tas, som i I Kor. 11,7, menns
eksklusive Gudbilledlighet for gitt, samti-
dig som kvinners eksistensberettigelse i
skaperverket avgrenses til underordnet
kjennsrolle. Det er viktig 4 vare klar over
at fortsatt basal ny Adam/ny Eva typologi
utvikles i denne forste fase. Falgelig opp-
rettholder gjeldende kristologi, ekklesio-
logi og mariologi konsekvenser av kvin-
ners tidligere, nd distanserte, manglende
Gudbilledlighet.

I forste fase tolkes kvinners frelsesgitte
likeverd kombinert mannsvridd og kristo-
sentrisk, i betydningen mannliggjoring.
Det vil si at ogsa kvinner oppnar fullmen-
neskelig status ved & bli likedannet med
Kristus som «fullkommen mann», Ef, 4,13.
Klart uttrykt i Thomasevangeliet 114:
«Jesus sa: Jeg skal selv lede henne (Maria
fra Magdala) for &4 gjere henne mannlig,
slik at ogsa hun kan bli en levende and (jfr.
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I Mos. 2,7) lik dere menn. For hver kvinne
som mannliggjor seg vil tre inn i himmel-
riket.»
Neste fase innledes av Clemens fra Ale-
xandria (d. fer 215), betegnende kalt «a
gentleman among the Fathers». Han er den
Jorste jeg har funnet som kombinerer I
Mos. 1,27 b med 1,26-27a, i den hensikt &
inkludere kvinner i Adams Gudbilledlighet
allerede fra skapelsen av. Han ignorerer
folgelig I Kor. 11,7 og stetter seg pa Gal.
3,28, med avkjennet definisjon av Gudlik-
het. Hermed anfekter Clemens ikke den
grunnleggende konflikt mellom guddom-
melig og kvinnelig, siden fornuftsjelen er
skapt i en metaseksuell Guds bilde. Kappa-
dokieren Gregor av Nyssa (d. 395) felger
opp med hva jeg kaller «kastrerende» Gud-
likhet, og sondrer mellom 7o ledd i skapel-
sen. Bare den forseksuelle og derfor Gud-
billedelige Adam i I Mos. 1,26-27a er spesi-
fikt menneskelig, mens kjennsdifferensie-
ring og forplantning er «undermenneske-
lig», det vil si dyrisk. Gregor knytter
1,27a-28 til Adams og hans kvinnes fysiske
oppkomst i 27,18 og 21-22, slik at bade
mannlighet og kvinnelighet skapes av Gud
i annen omgang, fordi han forutser synde-
fallet. Menneskehetens «umenneskelige»
dedelighet ma derfor oppveies av dyrisk
fruktbarhet. Gregors avdempede versjon av
tidlig kristendoms utbredte enkratiske
(enkrateia = seksuell avholdenhet) ekse-
gese, hvor kjenn og da s@rlig kvinnekjonn
enten er arsak fil eller folge av Adams fall
ned i Eva, har vaert utslagsgivende i gresk-
katolsk doktrine langt inn i middelalderen.
Nar kirkefedre omtalte I Kor. 11,7, ble
teksten konsekvent utlagt som eksplisitt
avvisning av kvinners Gudbilledlighet. 4.
arhundres antiokenske eksegese paberoper
seg derfor Paulus’ Gudbilledlige mann for &
legitimere kvinners sosiale underordning, i

kirke og samfunn. I Ambrosiasters formu-
lering overlevet dette argument i romersk-

katolsk kirkerett helt frem til reformen i

1917. Augustin (d. 430) markerer heyde-
punktet i «feministisk» patristikk.

Augustin som «feminist»

Mens de kjennsneytrale forkjempere stort
sett gikk utenom I Kor. 11,7, griper Augu-
stin Paulus ved hornene. Clemens’ kobling
av I Mos. 1,27 b til 1,26-27 a er hans ut-
gangspunkt, med front mot Gregors doble
skapelse understreker Augustin at bdde
kjonnsles sjel og mannlig eller kvinnelig
kropp er spesifikt menneskelige. Samtidig
overtar Augustin Gregors dualistiske Gud-
billedlighet, noe som ferer til en logisk
brist i hans antropologi. Denne kommer
seerlig tydelig frem i tekster hvor Augustin
presser kvinner inn i et system hvor de
enten er mannsvridd underordnet eller
aseksuelt avkvinnet.

Clemens’ bruk av Gal. 3,28 som like-
verdstekst blir i Augustins versjon ytterli-
gere selvmotsigende. Her paberopes Pau-
lus’ opphevelse av kjonnsforskjell i frelsens
orden for & inkludere kvinner i skapergitt
Gudlikhet. Det vil si at negasjonen «ikke
mannlig og kvinnelig» benyttes for & knytte
«mannlig og kvinnelig skapte han dem» til
den foregdende Gudbilledlige Adam.
Denne, hva jeg kaller «feministiske falsifi-
kasjon», blir senere standard i vestkirkens
eksegese. Hermed kan Augustin ga los pa I
Kor. 11,7 ved hjelp av allegorisk fortolk-
ning: Den Gudbilledlige mann symbolise-
rer da fornuftsjelens overordnede del,
mens den ikke Gudlike kvinne symbolise-
rer samme sjels lavere niva. Siden bade
menn og kvinner har begge sjelsdeler, kan
ogsa kvinner defineres som skapt i Guds
bilde. Til tross for Augustins inkluderende
hensikt er resultatet en konflikt mellom
Gudlikhet og kvinnelighet, som illustreres
ved androsentrisk kjennshierarki. Det gud-
dommelige og det kvinnelige forblir funda-
mentalt uforenlige, bade i mannsvridd og i

FuruysIoJauuIAY WO 1JAN



Nytt om kvinneforskning

metaseksuelt Gudsbegrep.

Det er verd 4 notere at Augustin ogsa inn-
forer «feministisk» eksegese av Ef. 4,13.
Denne tekst ble gjennomgéende tolket som
Kristuslik mannliggjering, det vil si at
kvinner skulle gjenoppstd som menn.
Augustin derimot understreker at kvinner
er innbefattet i Guds ene skapelse, for &
gjenopprette skaperverkets opprinnelige
fullkommenhet ma de derfor gjenskapes
som «kvinnemennesker».

Augustins kombinert androsentriske
dualisme og «feministiske» inkulturasjon,
med mannsvridd symbolikk, avkvinnet
Gudbilledlighet og inklusiv oppstandelse,
har dannet grunnlaget for vestkirkens teolo-
giske antropologi helt frem til var tid. Kvin-
ners likeverd baseres her bokstavelig talt pa
likhet med menn, forst som mannliggjorte,
senere som kjonnslest Gudbilledlige. Den
siste versjon tillot & tilbakedatere andelig
identitet mellom menn og kvinner allerede
til skaperordningen, samtidig som biososi-
alt kjennshierarki ble opprettholdt i denne
verden. En enstemmig kristen skrift og for-
tolkning reserverte kvinners fullmenneske-
lige likeverd for den hinsidige tilvarelse.
Kirkefedres tradisjonsformidling kan fol-
gelig bare tjene som modell for kvinneteo-
logi nar det gjelder intensjon, ikke nar det
gjelder doktrinart innhold.

Kvinneteologi og
gkumenikk

Var tids teologi er revolusjonzr i den for-
stand at frelsesdemokrati tilbakedateres
som norm for menneskelig samkvem her
og na, med tilsvarende sosiale konsekven-
ser for alle hierarkier, det vare seg rase,
klasse eller kjonn. Det er viktig 4 huske pa
at dagens frigjeringsteologi ferst er nyska-
pende hvis den ogsd omfatter kvinners ekvi-
valens i og med kvinnelig «genderedness»,

og distanserer seg fra tidligere mannsvridd
eller kjennsnaytralt likeverd. Kristendom-
mens idéhistorie viser at forrang basert pa
rase ble forlatt da kirken overskred jede-
dommens grenser, og at forrang basert pa
klasse normalt ble tolket som felge av syn-
defallet. 1 kontrast til denne egalitet ble
derimot rangordningen mellom mann og
kvinne ansett som Gudgitt fra skapelsen av,
kvinners frelse forrykket derfor ikke patri-
arkalske kjennsroller, hverken i sosiolo-
gisk eller i teologisk sammenheng. Folge-
lig er androsentrismens nylige kollaps i den
vestlige kultur den sterste utfordring i kris-
tendommens historie hittil. En helt ny
inkulturasjon av lezre og symbolikk vil
vaere nedvendig for kirkens overlevelse.
Det er interessant & oppdage at sdkalt kon-
servative teologer synes 4 gjennomskue
denne sammenheng ganske klart, og desto
mer oppildnet blir de til kamp. Slagfeltet
konsentrerer seg forelepig mest om
romersk-katolske institusjoner. Fra mitt
synspunkt er dette paradoksalt, da nettopp
denne kirke gir solide ansatser til inkarnert
inkulturasjon. Efter min oppfatning kan
kvinneteologi ikke gjennomfores uten tra-
disjonsformidling efter romersk-katolsk
modell. Kvinneteologi kan heller ikke bli
fruktbar uten i samspill med gresk-katolsk
pneumatologi (lzre om den hellige And).
Begge varianter forutsetter hva jeg kaller
«optimistisk» antropologi, det vil si at ska-
perverket ikke er edelagt ved syndefallet og
at gjenlesning skjer i interaksjon mellom
Gud og menneskehet. Likevel er det et fak-
tum at kvinnefrigjering i kirkelig sammen-
heng er kommet lengst i protestantiske
samfunn. En viktig arsak til at kvinner her
kan vare kultiske Gudsformidlere som pre-
ster er mindre bruk av androsentrisk typo-
logi i kirkelaren.

De tradisjonelle konfesjonsfronter er
reist av mannsteologer, med den folge at
konfliktstoffet ofte mangler relevans for
kvinners «Godlanguage». Kvinneteologi er
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dessuten ekumenisk i positiv forstand ved &
viderefere konstruktive elementer fra for-
skjellige kirkesamfunn og lzretradisjoner.
Det ma her dreie seg om fremadrettet ny-
skapning, «construction», ikke om tilbake-
skuende «reconstruction». Kvinneteolo-
gisk inkulturasjon er «holistisk» som hos
Julian av Norwich (d. efter 1416): »I (Gud)
will make all things well, I shall make all
things well, I make all things well, and you
(Julian) will see that yourself, that all things
will be well». (Showings, kap. XV.)
Kari Elisabeth Borresen
statsstipendiat, dr. philos.
Oslo
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Religionens funksjon nar
vold og voldelig seksualitet
normaliseres

Innenfor Eva Lundgrens og Kristin Eriksens forsknings-
prosjekt «Makt internalisert som kjarlighet og det ero-
tiske herredemme», er menn i kristne parforhold inter-
vjuet med fokus pa sammenhenger mellom vold, seksu-
alitet, religiositet. Mannematerialet kan ikke forstas slik
at erotikken gradvis blir voldelig. Det viser tvert imot at
volden far en erotisk dimensjon nar bruk av vold ferst er
akseptert. Volden er et middel i den enkelte manns for-
sok pa a realisere det som pastas & vere «den egentlige
manns-naturen». Innfiltret 1 dette vevet er ogsa mannens
religiose opplevelser; de er direkte knyttet til hans volds-
dominerte seksuelle utfoldelse og tilfredsstillelse. Kvin-
nens funksjon i forholdet er & vere middel 1 mannens
strategi for a realisere sin egentlige natur. I denne artik-
kelen forseker forskerne & forstd aspekter ved dette
komplekset ved & illustrere religionens funksjon nar
vold og voldelig seksualitet er akseptert og normalisert.

1 1984 publiserte Eva Lundgren den forste | 75 kvinner. I 1985 kom boka «I Herrens
forskningsrapporten om kvinnemishand- | vold», som bygger p4 det samme materia-
ling i kristne parforhold i samlerapporten | let, men som er en mer populr fremstil-
Den Herren elsker, tukter han. 22 kvinner | ling basert pa nye intervjuer med 10 av de
ble plukket ut for intervjuing, etter en kon- | 22 kvinnene, samt noen foreldre. Na er vi i
taktfase som spente fra4 mnd. til 2 ar med | gang med et utvidet prosjekt, i tett forlen-
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gelse av det gamle: Kvinnene fra boka er
reintervjuet for dette prosjektet na 3-3 1/2
ar senere. I tillegg er kvinnenes ektefel-
ler/tidligere ektefeller intervjuet, videre en
del nettverkskontakter, samt et lite antall
kvinner og menn i ikke-kristne parforhold.
I samtlige intervjuer har vi spesielt vart
opptatt av sammenstillingen religiositet,
seksualitet og vold.

Det utvidede prosjektet har tittelen Makt
internalisert som kjeerlighet og det erotiske
herredomme, og har som hovedmalsetting
a utvikle dynamiske modeller for forstael-
sen av sammenhengen mellom normalitet
og avvik i kjennsrelasjoner. Det vil blant
annet si at vi i analysen av materialet forse-
ker 4 se pa hvilke forhold i det sékalte nor-
male parforholdet som danner grunnlaget
foravviket. Visper altsa om hvordan vi skal
forsta overgangen fra fredelige til voldelige
parforhold.

Vart utgangspunkt for tilnzrmingen er
forenklet fremstilt denne: Kvinnemishand-
ling blir gjerne forstatt som resultat av
«syke» eller «avvikende», dvs. patologiske
trekk ved mishandleren, eventuelt ved den
som «provoserer» til mishandling, eller
som lar seg mishandle uten & bryte ut av
forholdet. I et slikt perspektiv forstas «avvi-
ket», «det syke» som noe vesensforskjellig
fra «det normale». Man forstar normalitet
og avvik som statiske forhold. Overgan-
gene mellom normalitet og avvik blir falge-
lig svaert vanskelige a forsta.

Imidlertid viser det empiriske materialet
1 vart prosjekt at det er glidende overganger
mellom det normale og avviket, i betydnin-
gen glidende overganger mellom et fredelig
parforhold og et voldelig parforhold, mel-
lom en dominerende mannsrolle og en vol-
delig mannsrolle, og mellom en underord-
net kvinnerolle og en kvinnerolle som tilla-
ter underkastelse, total selvutslettelse - og
mishandling. Blant annet viskes grensene
ut mellom omsorg, kjerlighet pa den ene
side og maktutovelse, vold pa den annen

side. Klarest kommer dette til uttrykk i den
normaliseringsprosessen som mishand-
lingsforholdet utvikler seg i.

I analysen av materialet star altsa forsta-
elsen av utviklingen av volden, eller volds-
prosessen sentralt. Voldsprosessen kjenne-
tegnes ved at volden normaliseres, pa noe
forskjellig mate, bade av mishandlet og av
mishandler.'

Normalisering - en
tilpasningsstrategi.
Kvinnematerialet

Med utgangspunkt i kvinnematerialet er
vold forstatt som avvikende handlinger som
over tid blir vanlige, og som forventes og
aksepteres i dagliglivet. Dette kronologiske
perspektivet pa normaliseringen er sarlig
utviklet i prosjektets forste del. Alle kvin-
nene som er intervjuet om mishandling,
sier at de i begynnelsen tok avstand fra vol-
den; men pa den tid Lundgren kom i kon-
takt med dem, hadde alle vert gjennom en
prosess hvor volden gradvis var blitt aksep-
tert som noe «normalt» og nedvendig, og til
og med som uttrykk for noe godt. Nar en
kvinne far sin motstand mot volden brutt
ned over tid, kan den prosessen som leder
fram til akseptering av volden, forstis som
normalisering. «Normalisering» som en
prosess som binder «<normalitet» og «avvik»
sammen, innebarer da at en ser pa endrin-
gerivoldsforholdet. Begynnelsen (fredelig
parforhold) kan altsid beskrives som nor-
mal, awiket (vold) utvikles og befestes
gradvis som en integrert og nedvendig del
av parforholdet. De mekanismene som
leder til akseptering av avviket, er analysert
med utgangspunkt i spersmal om virknin-
gen av trusler, vold, hjernevask. Det er
denne utviklingen vi har analysert som en
internaliseringsprosess. Slik vi har analy-
sert materialet, er viktige mekanismer i
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internaliseringsprosessen felgende: Gjen-
nom isolasjon monopoliserer mishandle-
ren kvinnens folelsesliv og sosiale opple-
velser. Fordi alt oppleves i forhold til den
ene, blir nyanser innenfor det ekstreme
betydningsfullt (en rolig stund blir en avvi-
kende kontrast - og tillegges starre betyd-
ning enn det normale: volden). Og vondt og
godt relativiseres. Det gode oppleves altsé i
lys av det onde, og tar farge av det; voldsvir-
keligheten blir blant annet gjennom isola-
sjonen gradvis orienteringspunktet. Det er
slik at bade godt og vondt kommer fra den
ene som er blitt den dominerende part i
kvinnens liv. Virkningen av vold ser ut til &
forsterkes nar vold veksler med varme og
omsorg (torturens dynamikk). Kvinnens
identitet fylles gradvis opp av den som kon-
trollerer denne vekslingen mellom vold og
varme.

Gjennom 4 studere isolasjonens virkning
og virkningen av vekslingen mellom vold
og varme, ser vi hvordan mishandlingspro-
sessen er en aktiv prosess ved at kvinnens
identitet gradvis endres: Hun blir felelses-
messig fremmedgjort, identifiserer seg
med mishandlerens bilde av henne; aggre-
sjonen forsvinner, hun begynner d forsvare
mishandleren. Dette kan tolkes som
uttrykk for at kvinnens virkelighetsoppfat-
ning splittes mellom en ytre og en indre ver-
den, altsd mellom den (for oss normale)
ytre verden utenfor voldsvirkeligheten, og
den indre verden, voldsvirkeligheten. Den
ytre verden mister sin virkelighetskarakter,
og oppleves som irrelevant. Kvinnens iden-
titet hentes fra voldskonteksten, som grad-
vis blr den eneste reelle, dvs. den normale
virkelighet.

Oppsummerende: Skal en forsti voldens
gradvise internalisering hos kvinnene, ma
en altsa anlegge et utviklingsperspektiv pa
volden, slik at en forstiar normalisering som
en tilpasningsstrategi til volden.

Normalisering — en
realiseringsstrategi.
Mannematerialet

Ogséa mishandleren normaliserer voldsbru-
ken. Men mannens nomalisering av vold
kan ikke forstas som en prosess pa samme
mate som hos kvinnene.

Med utgangspunkt i mannematerialet
kan normalisering av volden forstds som
uttrykk for at vold godtas som en nadvendig
del av samlivet, dvs. som handlinger som
antas 4 vaere funksjonelle i forsekene pa 4 fa
til et harmonisert samliv i overensstem-
melse med miljeets og informantenes for-
stielse av hva som er et «ekte kristent ekte-
skap». I denne forstand er vold akseptert
som normalt av mishandleren allerede nar
det forste slag faller; normaliseringen gar
forut for volden eller faller i tid sammen
med at volden blir operativ i forholdet.
Normalisering i denne betydningen ma ten-
kes med utgangspunkt i at «avviket» eller
volden er uloselig knyttet til en «normal»
maskulinitetsmodell, hvor makt, kontroll
og dominans over kvinnen utgjor eksplisitte
og legitime krav til hvordan en mann skal
veere.?

Volden oppleves altsa ikke - og det er
heller ikke grunnlag for analysere den -
som et utslag av en ukontrollert aggresjon.
Den er et legitimt middel til 4 opprettholde
eller befeste mannens makt.

Mens volden gjennom normalisering
internaliseres hos kvinnene, normaliseres
vold hos mennene ved at den legitimeres
gjennom eksternalisering: Det betyr at vol-
den gjores normal ved at den begrunnes, og
den begrunnes ved a forflytte forklaringen
fra den konkrete mannen og ut til en forsta-
else av den generelle mannsnaturen og av
Gud (disse herer sammen).
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Enkelt sagt: Volden er legitim for 4 virke-
liggjore mannens sanne natur. Og nar man-
nens sanne natur realiseres (om nedvendig
gjennom vold), virkeliggjeres ogsd det
«harmoniserte» samlivet «slik Gud vil ha
det». Med andre ord normaliseres vold hos
mannen ved at den gis en legitim begrun-
nelse; den knyttes ikke til den konkrete
mannen, og volden omtales ikke som
vold.*

Seksuallivet - en
realiseringsstrategi

Med utgangspunkt i materialet vil vi hevde
at seksuallivet representerer det mest
egnede handlingsfelt for & realisere man-
nens «egentlige natur» slik mennene i vart
materiale forstar den, fordi det seksuelle
samver gir maksimal mulighet for 4 befeste
makt, og fordi det er direkte forbundet med
de religiose opplevelser som tilstrebes. Det
seksuelle samlivet er voldelig. Den volden
som uteves i det seksuelle samlivet, er
funksjonell for & befeste mannens makt og
for realisering av den tilstrebede religiose
opplevelse.

Vi skal belyse dette nazrmere: Inter-
vjuene med mennene, spesielt om seksual-
livet og betydningen av vold i den sammen-
heng, gjorde det helt klart at mennene knyt-
ter seksuell lystopplevelse til volden.
Intervjuene med kvinnene indikerte dette,
med deres utsagn er ikke - og kan heller
ikke vere - sd entydige som mennenes egne
formuleringer. Kvinnene kan si at «det vir-
ker som han har ekstra glede av a ligge med
meg ndr jeg er ydmyket og forslatt». Nar vi
na har spurt mennene selv, har vi gjerne fatt
svar som illustrert i det felgende:

- Det blir veldig klart i en sann situasjon (nar mannen
slar) at du er mann. Sterk. Og da er det fristende a ta
henne, det er det.

(-Ja, for det virker som en del av sldingen gar over
i seksuell lyst.)

-Joda, der tror jeg faktisk at du har fatt tak i et
poeng. Nér du er oppdrageren, nar du er den sterke
og representerer Gud i oppdragerrollen og du blir
befestet i den - og det er jo den rollen Gud har gitt
mannen - da er det klart at du feler deg som en mann!
Og rent fysisk reagerer, uten at du tenker. Du skjon-
ner hva jeg mener?

(-Ja, du tenker seksuelt?)

~Ja, né snakker jeg seksuelt. Det er helt rett det.
Det er godt iakttatt.

Intervjuene baerer tydelig bud om at vold,
erotiske og religiose opplevelser, og reali-
sering av mannsnaturen er filtret inn i hver-
andre pa en slik mate at de ma forstas som
aspekter ved samme sakskompleks. Hvil-
ken betydning har volden for realisering av
den sanne mannsnaturen, og i denne sam-
menheng: Hvordan kan vold forstas som et
erotisk virkemiddel?

Bataille og Benjamin - et
analyseperspektiv*

I «Death and Sensuality» hevder George
Bataille at mennesket (mannen) har en vol-
delig side, og at denne er uloselig knyttet til
var seksualitet (Bataille 1962).° De volde-
lige impulser kontrolleres gjennom over-
holdelsen av tabu. Gjennom overskridelse
av tabuene dpner vi for de voldelige impul-
sene 1 0ss. Denne overskridelsen karakteri-
serer Bataille som erotisk. Overskridelsen
har samtidig en religios dimensjon og
dpner for transcendente opplevelser: opp-
levelse av guddommen. Bruk av vold har
dermed i Batailles terminologi en de facto
erotisk og religios funksjon; den kan gi for-
sterkede erotiske og religiose opplevelser.

Den konkrete utforming fysisk vold kan
Ja som et erotisk virkemiddel, er analysert
av Jessica Benjamin i essayet «Rational
Violence and Erotic Domination» (Benja-
min 1980). Benjamin viser hvordan den
ritualiserte voldsutavelse kan bli et rasjo-
nelt erotisk virkemiddel ved at volden inn-
gar i en bevisst strategi: som et middel til
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transcendente religiose og erotiske opple-
velser. I vart materiale er dette ogsa iden-
tisk med realiseringen av den egentlige
mannen; som autoritet (med myndighet til
a definere de rette Guds-opplevelser) og
som makt-figur.®

Realisering av religiose
opplevelser og av den
egentlige mannen

gjennom voldelig
seksualitet

Vi skal presentere korte utsnitt fra inter-
vjuer med to av mennene, og knytte dem til
det analyse-perspektivet vi av plasshensyn
bare har kunnet antyde her.
«MIKAEL»:
- Jeg lever nzr Gud og er preget av Gud. Jeg vet ogsé
hva de seksuelle felelsene skal benyttes til, hvordan
de skal brukes og hvordan de skal tjene Herren, deter
nettopp det, de tjener denne helheten hvor legeme og
sjel laper sammen og bringer oss n&rmere Gud.

-Gleden er forbundet med meningen med det du
gjor... Det er jo nettopp dette 4 representere Herren
som konge, vere den vrede, det er nettopp slik at jeg
er i Guds bilde. For Gud og for mennesker.

(-Likevel har du vel - pa Guds vegne - en eller
annen vanlig lystopplevelse.)

~Hvis du vil kalle dette lyst, det som er Guds ska-
perverk, sa er det ditt ord.

(-Du faler det godt altsa?)

-Da feler jeg at jeg vandrer Guds veier, ja.

(~Jo hardere, jo bedre?)

-Ja, langt bort fra sedme og tomhet.

«KJELL»:
(-Nar du slar eller disiplinerer, er du da veldig sint
mens du holder pa?)

-Til 4 begynne med er jeg ikke alltid si sint, men
vreden stiger i meg. Herren lar vreden stige i meg,
mens jeg slar. Og det er jo nettopp det som gjer at det
blir hellig vrede, at Herren er med. Herren er hos
meg.

—Herren er hos meg. Herren gjor meg til en mann,
Herren leder meg, Herren oppmuntrer meg, Herren
viser meg. Herren velsigner meg rikelig.

(-Nar vrede stiger og Herren gjor deg til en mann,
som du sier, far dette ogsa fysiske utslag?)

-Det skulle du vite at det bare er ett fysisk utslag av.

(~Men hva er motiveringen for at du ma ta henne
bakfra, mens du priser Herren, som var «Margre-
thes» ord?)

-Det er nettopp dette som jeg prevde 4 si i sted, at
hun ma vere meg neytral, selve handlingen har verdi
i seg selv, jeg skal ikke skue hennes ansikt, hun skal
vere neytral, hun skal vere apen for meg, som
kvinne, som bilde pé jorden, som bilde pi kirken,
som bilde pa den mark Gud skal sa, hun skal... alt
dette skal hun representere, hun skal ikke ha... hun
skal ikke vere den som ser pa meg med sitt lystne
smil eller med sin tire. Hun skal vere kvinne for
meg.

(~Du vil ikke forholde deg til henne som konkret
kvinne altsa, ikke som en konkret identitet?)

-Hun er gitt meg som kvinnen, i mitt liv - kvin-
nen, uansett hvilket navn hun métte ha, hun er kvin-
nen. Vi fungerer sammen, jeg er mann og hun er
kvinne, vi skal fungere sammen, det er nettopp det
som er malet med vart samliv.

(-Men er ikke dette et uttrykk for den totale under-
kastelse fra hennes side, nar du ikke engang vil for-
holde deg til «Margrethe» som «Margrethe», men
skal dekke til hvem hun egentlig er?)

—Deter nettopp det jeg har prevd 4 beskrive, denne
underkastelsen som det er nedvendig & na, 4 greie &
oppnd, 4 klare 4... a... med hele seg a oppleve og...
det er underkastelsen som er selve malet. Og det er
der hun ofte har noe av veien igjen a ga.

(~Erdet i renselseseyemed du dusjer henne i kaldt
vann?)

-Det inngav Herren meg det, gav meg denne
ideen. Han viste meg, han viste meg dusjen, han viste
meg vannet som dryppet ut av dusjen, han gav meg
ideen om at dette er jo vannet, det er jo selve vannet
som Herren har gitt oss menneskene til 4 fare menne-
skene ut av deden og fortvilelsen og frem mot hépet.
Og sé var det at jeg plutselig s det sd klart at... at hun
skulle renses, og at det var... Herren er stor, det var
en virkning som fikk henne til &4 be om at jeg matte
slutte, at jeg matte... at hun var villig til & baye seg og
ikke skulle gjere motstand lenger og hun gav seg
over, og jeg takker Herren.

-Vi har arbeidet for 4 finne en rett form for samliv,
et samliv som skulle lede frem mot at vi skulle fa
barn, foreke verden, at vi skulle vare ner Gud, at vi
skulle spege kjedet, et samliv preget av at vi prever
a fjerne oss fra det personlige og heller ga opp i det
hellige. Det er det som har vart selve tonen i vart sek-
sualliv, som i vart samliv forevrig. Og det er jo det
som har gjort virt samliv hellig, og som gjer det
vondt nar jeg ma vare det foruten.

Mennene gir i sine svar — som vi ser korte
utdrag av - en inngaende forklaring pa

hvordan seksuell lystfalelse, vold og opple-
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velse av Gud henger sammen og narmest
er avhengig av hverandre. Heller ikke ana-
lytisk kan disse aspektene ved deres sek-
suelle aktivitet skilles fra hverandre. Tkke
bare de refererte utsnittene, men som helhet
illustrerer materialet hvordan mennene
opplever at de realiserer sin sanne masku-
line natur ved seksuell voldsutevelse. 1
denne konteksten har volden ogsa en reli-
gios funksjon. Vold fungerer som en reli-
gios erotisk forsterking, og kan karakteri-
seres som en realiseringsstrategi. Det ser
altsa ut til at realiseringen av maskulinitet
og religiose opplevelser faller sammen og
vold er et legitimt virkemiddel i begge sam-
menhenger.

I deler av materialet ser vi ogsa effek-
tene av ritualisert vold. Det ser ut til at
ritualisert vold blir et erotisk-religiost for-
sterkende virkemiddel, av samme karak-
ter som det Benjamin har benevnt som
rasjonell vold i analysen av «Story of O».
Mannens erotiske dominans og den ritua-
liserte voldsutevelsen er avhengige av
kvinnens totale underordning. Denne
underordningen er s& fundamental at den
faktisk avskjerer kvinnen fra den rette
religiose opplevelse, en konsekvens stikk
i strid med det mannen bruker som
begrunnelse for volden; at han slik vil
bringe ogsa henne nermere Gud.” Dette
far en konkret utforming nar «Kjell» for-
klarer hvorfor han pisker «Margrethe» og
deretter har samleie med henne bakfra,
og om nedvendig tildekker ansiktet hen-
nes. Med andre ord illustrerer ogsa mdten
den rituelle voldsutavelsen utferes pa og
dens begrunnelse hvordan realiseringen
av den egentlige mannen er konteksten for
og faller sammen med den religiose opp-
levelsen.

I analysen av materialet kan Bataille og
Benjamin brukes som inntak til & forsta
hvordan vold bidrar til & forsterke person-
lige religiose og seksuelle opplevelser hos
mannen nar bruk av vold forst er aksep-

tert og normalisert. Det er nemlig ikke
bare voldsbruken som mé normaliseres,
men ogsa de opplevelser den dpner for.

For & gjore denne normaliseringen
mulig, m& volden som et rasjonelt ero-
tisk/religiost virkemiddel gjores plausibel
og akseptabel.

Konklusjon

Materialet dokumenterer en tett sammen-
veving av idealet om total - maskulin -
makt, religiose opplevelser og erotisk til-
fredsstillelse. En slik konstellasjon ma ses
relasjonelt, og forutsetter en kvinnelighets-
konstruksjon basert pa total underkastelse.
Religionens funksjon blir i denne konstel-
lasjonen & legitimere og aksentuere den
totale makt: Mannen blir Herren.

Noter

1. Nér viidet folgende kort ser pa normaliseringen,
forst slik den er analysert med utgangspunkt i
kvinnematerialet, deretter slik den forstis med ut-
gangspunkt i mannematerialet, er intensjonen 4
skape forstaelse for var generelle tilnzrming til
materialet: 4 analysere «avviket». «volden», «det
syke» gjennom 4 fokusere pa det «normale», fre-
delige, «friske« (vold innbefatter her ogsé voldelig
seksualitet). Blikket festes pa de glidende over-
gangene mellom normalitet og avvik. Vi forstar
normalitet og avvik normativt, og denne forstiel-
sen av begrepene omfatter nivaene vold, seksuali-
tet og kjenn.

2. Kjennskarakterene regnes som totalt forskjellige.
Dette er & forsta slik:

I den antropologiske forstaelse det her refere-
res til, og som refererer til den karismatiske beve-
gelse, stir forvandlingsmotiver sentralt. Mennes-
ket tolkes i utgangspunktet som en slagmark eller
arena av de krefter som til enhver tid virker i men-
nesket. Egentlig er mennesket alltid besatt, enten
av gode eller av onde makter. Innenfor karisma-
tikken er en demonbesettelse prinsipielt bare en
tydeliggjoring av noe som i ulik grad gjelder alle
mennesker. Som kamparena blir mennesket ned-
vendigvis styrt av de utenforliggende maktene
som fyller mennesket eller som mennsket slipper
inn.

Om den karismatiske bevegelses forhold til tra-
disjonen, kan vi si at den videreferer et pietistisk
tradisjonsbegrep om individets forvandling i for-
hold til frelseshendelsen. Konteksten for denne
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forvandling er direkte forbundet med de karisma-
tiske leringsprinsipper om en kosmologisk dua-
lisme (Gud - Satan) som har etiske og antropolo-
giske implikasjoner: henholdsvis realisering av
autoritets- eller opprersprinsippet, og differensie-
ringen mellom de som er innenfor og de som er
utenfor.

Grunnstrukturen i virkelighetsforstaelsen
synes ogsd 4 implisere kjennspolaritet: Gud og
Satan som tilveerelsens to motpoler representerer
henholdsvis autoritet og opprer. P4 det antropolo-
giske plan er autoritetsprinsippet representert i
menn, som fir lederfunksjoner i familie, og der-
med viser at de har hatt de rette religiese opplevel-
ser og den rette atferd, at de er innenfor. Kvinnen
blir potensielt barer av Satans opprersprinsipp,
med tilsvarende underordnet status offentlig og
privat, og utenfor den rette religiose opplevelses-
og atferdssfeeren. Eksorsisme og mishandling sva-
rer gjerne til at kvinnens atferd blir tolket som
opprersk. Denne opprerske atferden er et symp-
tom pa at kvinnen ma forvandles - fa en «ny
naturs.

Betydningen av den karismatiske lere i mis-
handlingskonteksten er diskutert utforlig i Lund-
gren 1986/87.

. Som det vil ha fremgatt av dette, holder ikke den

sakalte provokasjonsteorien som forklaring pa
den vold som vart materiale avdekker, altsa at
mannen - eller forskeren - forklarer vold med at
mannen ble provosert, «hun terroriserer meg»,
«hun er jo gal, syk» osv. I virt materiale er vold
ulaselig knyttet til en «normal» maskulinitetsmo-
dell (som har guddommelig plausibilitet), hvor
makt, kontroll og dominans er uttrykk for man-
nens egentlige natur. Jfr. foregdende note.

. Den forstielse av seksualitet vi tar som utgangs-

punkt her, er ganske annerledes og problematisk
enn den vi for eksempel finner i Dagbladets spal-
ter. Dagbladet er i dag trolig Norges fremste for-
fekter av «sex er gay, fint og uproblematisks-
ideologien (jfr. Lordagstillegget); alt er mulig og
alt er tillatt, bare du holder deg innenfor de gren-
sene som er satt - gjerne i de samme Dagbladspal-
ter. Farlig er seksualiteten i hvert fall ikke. Vare
problematiske folelsesliv og underliv blir pro-
blemfrie sa snart vi er kvitt fordommer og annet
tull.

Ikke fa vitenskapelige analyser av seksualitet
baserer seg pa samme antakelser. Slike analyser
er ikke til serlig hjelp nar vi skal forseke 4 forsta
fenomener som dem vi star overfor i denne under-
sokelsen.

. Batailles menneskebegrep er, som hos de fleste

mannlige forfattere, tydelig forankret i en masku-

lin modell. Dette kommer blant annet frem i hans
diskusjon av mannlig aktiviter og kvinnelig passi-
vitet i det erotiske forholdet. Denne rollefordelin-
gen har klare implikasjoner for hans begrep om
voldens erotiske og religiose dimensjoner, uten at
vi har anledning til 4 ga nermere inn pa dette her.
Problemer vedrerende denne aktiv-passiv anta-
kelsen er diskutert i Eriksen 1987,

6. Benjamin analyserer en erotisk - eller pornogra-

fisk - fantasi (Pauline Réages Story of O), hvor
vold inngér som et erotisk virkemiddel, og hun tar
blant annet utgangspunkt i George Batailles Death
and Sensuality. 1 innledningen til sitt essay sier
Benjamin at hun er skeptisk til hvor relevant hen-
nes perspektiv er for forstaelsen av koplinger mel-
lom vold og seksualitet i det virkelige liv. En slik
reservasjon er forstaelig av mange grunner, blant
annet sier det noe om hvor udekket feltet er i forsk-
ningssammenheng.

7. Kvinnenes underordning som middel til realise-

ring av den sanne kvinnenaturen er diskutert i
Eriksen 1987.
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Kjonn og dualisme

Underdanig adferd er kvinnens beste forsvar mot demo-
niske makter. I denne artikkelen drefter Kristin Gun-
leiksrud sammenhengen mellom underordningsteologi,
Gud, Satan og ulike former for religiost legitimerte
overgrep mot kvinner. Analysen baserer seg pa en ideo-
logianalyse av organisasjonen «Ungdom i Oppdrag».

For kvinnen er lydighet deren som slipper
Kristus inn, mannen skal vere kaptein pa
skuta. Dette hevder Ungdom i Oppdrag
(UIO), omtalt og omstridt karismatisk
organisasjon, som har restaurasjon av
ekteskap og familie som en av sine viktigste
oppgaver.

I min hovedoppgave i Kristendoms-
kunnskap (Universitetet i Bergen) Dua-
lisme og dobbelthet - Ungdom i Oppdrag -
en ideologianalyse har jeg foretatt en ana-
lyse av fundamentale og strukturelle trekk
ved organisasjonens ideologi. Materialet
som ligger til grunn for analysen er sju
arganger av bladet Mot Malet, UIOs offi-
sielle organ, diverse beker produsert og
utgitt av UIO og kassetter med opptak fra
bl.a. ekteskapskurs. 1 tillegg kommer
intervjuer jeg selv har foretatt med organi-
sasjonens ledelse og «fotfolk».

Underordningsteologi

UIO avholder ekteskapskurs, distribuerer
litteratur med retningslinjer for «det gode
ekteskap», og fokuserer generelt sterkt pa

ekteskap og familie i forkynnelsen.

I velkjent biblisistisk and' legitimerer
UIO eksplisitt sin kjennsideologi med
Pauli brev til Efeserne, kap. 5, v.22ff:

«De gifte kvinnene skal underordne seg under men-
nene sine som under Herren selv. For mannen er
kvinnens hode, liksom Kristus er kirkens hode; han
er frelser for sitt legeme. Liksom kirken underordner
seg under Kristus, skal en kvinne underordne seg
under mannen i alt.»

Ekteskapet sammenlignes med en bedrift:
Med hensyn til lederskapsstrukturen ber
den definitive myndighet samles i én hand -
mannens. Han skal, gjerne etter radslag-
ning med Gud, bestemme sporsmal som
hvor familien skal flytte, om de skal kjope
ny bil, hvor ferier skal tilbringes etc. Avgjo-
relsesmyndighet ber ligge hos mannen,
hevdes det, fordi hans gudgitte rolle bl.a.
innebzrer 4 ta pa seg denne byrde. Skape-
rordningen har tildelt kvinnen hennes rolle,
som tar utgangspunkt i hennes gudgitte
vesen — ydmykhet. For en kvinne er det
naturlig & vare opptatt av de nare ting, det
daglige/huslige omsorgsarbeide.
Underordningsteologien er en praktisk
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ordning som fér ekteskap til & fungere, hev-
der UIO, og ordinerer, savel i litteratur som
pa ekteskapskurs, denne praksis som pro-
bat medisin for alle haltende eller hinkende
ekteskap. «Det virker!» jubler UIO, og «for
vandlede» ektepar star frem og bekjenner
hvor meget bedre alt né er blitt.

Slik skapes en logisk kjede: Guds vilje er
at ekteskap skal fungere; UIO far ekteskap
til 4 fungere; ekteskapskurs er guddomme-
lig akseptert/initiert; UIO setter Guds vilje
ut i praksis.

Det er altsd mannen som skal vere direk-
teren i familiebedriften, men ifelge UIO
skal hans autoritet ikke vere av linjegym-
nastikktypen. Derimot fremheves omsorg
som den utevelsesform autoriteten skal gis.

UIO begrunner autoritetsutevelsen i
kjerlighet til savel Gud som kvinnen.
Autoriteten kamufleres ved bruk av «fored-
lende omsorg» som innholdsdefinisjon av
autoriteten. Samtidig heves autoriteten fra
mannens niva til Guds nivd. Mannen hers-
ker pa vegne av Gud; det er Guds vilje at
mannen skal uteve autoritet. I UIOs ideo-
logi gis mannen en stedfortredervaler, som
knytter mannen og Gud uleselig sammen,
og gjer den forste til en funksjon av den
siste. Fordi mannen hersker pa Guds
vegne, kan UIO omdefinere hans herre-
demme til hans tjenerskap.

Den karismatiske autoritet har sin styrke
i bl.a. den aksept makten gis av den styrte.
Maktforholdet oppfattes av begge parter
som riktig og godt, og i denne sammenheng
som uttrykk for den guddommelige vilje.
Kvinnens aksept og delvise tiljubling av
mannens «<kommandorelasjon» til henne,
bidrar til at makten blir modifisert og ufar-
liggjort. At herskeren er omsorgsfull,
ekspressiv og understreker sin forserger-
plikt overfor kvinnen, gjor at makten blir
delvis kamuflert.?

Dualisme og dndskamp

Den viktigste struktur i UIOs ideologi og
virkelighetsforstielse er den dualistiske.

UIO oppfatter de fleste elementer av vir-
keligheten som delt i to. Delene stir mot
hverandre i mer eller mindre motsetnings-
fylte relasjoner. Det mest sentrale av dua-
lismeparene er Gud og Satan, som repre-
senterer og virkeliggjer henholdsvis det
gode og det onde. Den grunnleggende dua-
listiske tankestrukturen konstituerer ogsa
forstdelsen av  «kropp-sjel», «and-
materie», «mann-kvinne» osv.

Det er likevel en fundamental forskjell
mellom forstielsen av «Gud-Satan-
dualismen» og de andre dualismene. Kun
«Gud-Satan-dualismen» er antagonistisk,
alle de andre er komplementzre. Dvs. atde
andre typer dualismepar utfyller hverand-
re, og det foreckommer samhandling over
dualismegrensene. Dette er ikke tilfelle
mellom Gud og Satan.

Likevel har «Gud-Satan-dualismen»s
grunnstruktur delvis overferingsverdi til de
andre dualismetypene; grunnstrukturen far
konsekvenser for helhetsforstielsen av de
ulike livsomrader, f.eks. hvordan kjennene
forholder seg til hverandre. Men forst til
dualismeparet «Gud-Satan».

Relasjonene mellom disse to er kampen.
UIO hevder at de representerer diametralt
motsatte egenskaper, og definerer dem som
de mest absolutte fiender. De kjemper om
det rene verdensherredemme, og verden
forholder seg til Gud og Satan ved 4 ta parti
for en av dem, mer eller mindre bevisst.
Det er ikke mulig & vere noytral. Enten star
man pa Guds side eller pa Satans. Og tar
man ikke eksplisitt standpunktet «jeg er pa
Guds side», er man automatisk pa Satans
side.

UIOs terminologi er sterkt preget av ord
som krig, kamp, seier, soldater, rustning,
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her, slass, makt, vapen etc. Deres selvfor-
staelse er dominert av troen pa at de er blant
Guds fremste soldater i kampen mot Satans
ulike manifestasjoner. De erihgy grad med
pa & bygge «Guds rike pa jorden», som de
selv uttrykker det.

Det er i denne sammenheng de har mar-
kert seg sterkt i en kulturell dualisme. UIO
hevder at Satan virker gjennom huma-
nisme, rock, NRK, sosialisme, vanskelige
ekteskap, narkotika, ikke-kristne politikere
og lerere, og ikke minst gjennom femi-

nismen.

All kamp mot Satan forstas som viktig,
fordi UTIO mener a se stadige eksempler pa
at Satan gker sin makt. Dette merker UIO
serlig i situasjoner hvor de moter en eller
annen form for motstand. Dersom organi-
sasjonen blir kritisert, oppfattes dette som
et tegn pa hvor effektiv Satans makt er.’

Det er pa dette grunnlag man kan hevde
at for UIO blir alle former for kamp mot
Satan legitime.

Konsekvenser for
kjennsforstaelsen

Gud og Satan har motsatte prinsipper for
sin ledelse. Guds prinsipp er autoritet,
mens det sataniske prinsipp er opprer. Gud
utever sin ledelse, iflg. UIO, ved & mane til
lydighet overfor sin autoritet. Innen
kjennsideologien/underordningsteologien
er det mannen som ivaretar og fungerer
som utever av det guddommelige ledelses-
prinsipp; mannen skal inneha den natur-
lige autoritet i hjemmet. P dette grunnlag
blir mannen og Gud uleselig knyttet til
hverandre, ved at de forstis som vesenslike
og fungerer som representanter for det
samme prinsipp.*

Som nevnt er kvinnens adferds- og
vesensideal lydighet. Og dersom hun fak-
tisk utever dette ideal hyller UIO henne.

Men samtidig forstds hun som barer av
Satans opprarsprinsipp. Dersom en kvinne
ikke ensker & underordne seg, men tenker
at «litt ma jeg vel bestemme selv»,* da er
hun inne pa opprerske veier, hun utever en
revolt mot Guds vilje. Som sadan har hun
plassert seg pa Satans side i andskampen og
gar hans @rend. Dermed er hun implisitt
utelukket fra det kristne fellesskapet.

P4 mikroniva er det altsd den enkelte
opprorske kvinne som fungerer som ekspo-
nent for Satans autoritet. Et analogt forhold
gjenfinnes i UIOs bestemmelse av kvinne-
bevegelsen som en av de mest eksplisitte
former for opprer mot den guddommelige
lov.

Pi denne bakgrunn dpner den dualistiske
kampmodellen for den praksis som Eva
Lundgren har dokumentert forekomst av i
miljeer i eller med tilknytning til UIO. I et
analyseperspektiv er det tydelig at siden et
av de overordnede mal er kamp mot Satan,
ma implikasjonen bli at Guds soldater
(UIO) ma kjempe mot det de forstar som
Satans ulike manifestasjoner i verden.

Nar en kvinne ikke aksepterer Guds prin-
sipper for hennes liv, dvs. underordner seg,
ma hun logisk vare under fiendens innfly-
telse. Dermed folger de praktiske konse-
kvenser: Den ondes krefter/demonene ma
drives ut og bort, om nedendig med fysisk
makt.

UIO gir eksempler pa at utdrivelser har
funnet sted i egne eller lignende miljoer, og
det hevdes bl.a. at det er «nedvendig at vi
ber om 4 fa oppvakt den nadegave det er &
drive Satan ut i Guds navn... Han er veldig
sterk, Satan.»* UIO hevder ikke at kvinnen
qua kvinne er et Satans redskap. Resonne-
mentet er adskillig mer raffinert og vanske-
lig angripelig. Dersom hun ikke annammer
de adferdsprinsipper som presenteres for
henne, er hun barer av opprersprinsippet.
Dersom hun ikke umiddelbart aksepterer
primaromsorg som sin viktigste livsopp-
gave, forstas hun av UIO som kritisk til de
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guddommelige prinsipper, med andre ord
pa fiendens side. Hennes opprer mot man-
nens autoritet blir i sin konsekvens opprer
mot Gud.

I en slik situasjon er det derfor grunn til
4 anta at den enkelte ektemann benytter en
guddommelig legitimering for & effektivi-
sere sin gudgitte autoritet, og drive Satan
ut. UIO gir imidlertid ikke noen eksplisitte
retningslinjer for hvordan en slik praksis
ber forega.’

Organisasjonen overlater til den enkelte
utdriver/mishandler 4 utfore de konkrete
implikasjoner av UIOs maning til kamp
mot Satan. Og med bakgrunn i UIOs pévis-
ning av Satans styrke og lumske vesen, er
det forsavidt ikke ulogisk at en stakkars
mann mé ta i bruk alle sine krefter og virke-
midler for 4 kunne kjempe mot en s farlig
fiende.

Det er derfor grunnlag for & hevde at UIO
fungerer som ideologiprodusent for, og
leverer legitimering av, praksisformer som
de i media og andre offisielle fora unndrar
seg ansvar for.* Kombinasjonen av en dua-
listisk tankestruktur og underordningsteo-
logi er den nedvendige forutsetning og det
ideologiske grunnlag for praksisformer
som demonutdrivelser og religiost legiti-
mert kvinnevold.

Metodiske elementer

I analysearbeidet var det szrlig et problem
som skapte behov for et finmasket analy-
senett.

UlIOs forkynnelse beveger seg pa ulike
nivaer, alt etter hvilken situasjon den fore-
kommer innenfor. Jo mer offentlig karakter
forkynnelsessituasjonen har, desto mer til-
slorende og tilsynelatende uangripelig
fremstar forkynnelsen. For eksempel
pleier organisasjonen & forsvare seg mot
angrep bl.a. ved & henvise til sine gode hen-
sikter med alt de gjor. I min analyse angir

dette intensjonsnivéaet. En helhetlig ideolo-
gianalyse méd imidlertid ogsa fange opp de
andre nivdene, dynamikken og ulike funk-
sjoner, og forholde seg til hvordan de ulike
ideologielementer kan virke sammen. I
dette tilfelle er det avgjerende hvordan den
grunnleggende dualistiske strukturen fun-
gerer konstituerende for de forskjellige
ideologielementene. Nar denne strukturen
forst er etablert og internalisert i organisa-
sjonens medarbeidere og andre tilknyttede,
er det unedvendig & eksplifisere denne
strukturen, f.eks. med hensyn til «kjonn».

Derfor er analyseredskaper som begre-
pene latent-manifest, eksplisitt-implisitt,
intensjon—funksjon etc. helt nedvendig i
forskningsarbeidet.

P4 denne mate vil det vaere mulig & opp-
dage noe av alt det som skjuler seg bak
intensjonene, de vakre ordene om neste-
kjerlighet og omsorg, og oppdage dobbelt-
budskap i forkynnelsen.

Kristin Gunleiksrud
Cand. philol.
Lektor, Rotnes skole, Nittedal

Noter

1. Med biblisisme forstar jeg her en mate a forholde
seg til Bibelen pad hvor man fullstendig hopper
over det hermeneutiske problem: tids- og kultu-
rell avstand. Filosofisk tilsvarer det «naiv rea-
lisme», hvor man «henter ut» virkeligheten, helt
uten kildevurdering. Biblisisme er like vanlig i
visse religiose kretser som f.eks. i Humanetisk
Forbund

2. Denne herskerform har fellestrekk med det man i
sosiologien kaller «paternalisme». Makt og
omsorg er begge deler av herskerens relasjon til
den underordnede.

3. Korresponderende er situasjoner hvor UIO er i
ulike typer medgang. Dette tolkes som bevis pé at
Gud er pa UlOs side (eller omvendt), og pa at Gud
har styrke til 4 iverksette fordeler for UIO. Dette
gjelder siavel donerte pengegaver, som guddom-
melig inngripen i mislykkede viltsauser etc. Alle
gaver UIO mottar tolkes som bekreftelse pa at
Gud har valgt UIO til tjeneste i kampen.
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. Dette faktum kan sti som en illustrasjon av den

gamle feministiske sannhet: «Tidens guder er
dens menn.»

. Sitatet er hentet fra et av UIOs ekteskapskurs.

. Sitatet er fra en artikkel om demoner i Mot Malet.
. Ingen steder i mitt materiale finnes det konkrete

og direkte rad om hvordan en utdrivelse ber fore-
gé. Isteden benyttes eksempler pa slike situasjo-
ner, i tillegg til oppfordring til offensiv kamp mot
Satan. Dette forholdet benytter UIO som argu-
ment for at de ikke kan ta ansvar for utdrivelser
eller mishandling som er blitt legitimert med

UIOs forkynnelse og ideologi.

. Kritikk av UIO blir handtert pi hovedsaklig to

mater:

a) Slike ting som demonutdrivelse og kvinne-
mishandling kan umulig forekomme innenfor
UIO, fordi vi vektlegger kjarlighet og omsorg i
vir forkynnelse. Uansett hva de bererte kvinner
hevder, dreier det seg sikkert bare om uskyldig
forbenn.

b) Vi har aldri hert om at noe slikt har fore-
kommet i miljeer med tilknytning til UIO. Ingen
har kommet til oss og fortalt om dette, og forresten
er det sikkert ikke sant likevel.
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Nytt om kvinneforskning

Hekser, riter og radikal
feminisme

Tidens apologeter forkynner at den vestlige kultur star
ved en skillevei. Denne krigerkultur, som kjennetegnes
ved naturedeleggelser, kvinneundertrykking og
rasisme, vil enten métte endres radikalt eller gé til
grunne i et kjernefysisk ragnarokk. Den amerikanske
heksebevegelsen «Feminist Witchcraft», her presentert
av Jone Salomonsen, bryter inn i talekoret for & minne
om at denne kulturens fundament og verdileverander er
den jodisk-kristne religion. A erstatte denne religionen
med en ny er derfor en helt nadvendig politisk oppgave

hevdes det. Og heksenene viser gjerne vei.

Ordet «heks» er for de fleste negativt ladd.
Det avfeies enten som et fantasiprodukt
skapt av middelalderens inkvisisjon i jakt
pa kjettere, eller det assosieres med ond-
skapsfulle kvinner (og hedninger) som
manipulerer naturen og skader andre.

For kvinnebevegelsen er heksa derfor
blitt et positivt symbol. I sitt politiske
omsnuingsprosjekt har en av bevegelsens
strategier vert 4 trykke alle kulturens hets-
ord om kvinnen til sitt bryst, og ta kraften
fra dem ved & gi ordene en ny betydning.
Eller ved rett og slett & proklamere at et ord
som det engelske «witch» egentlig er en for-
kortelse for <\Womens» International Terro-
rist Conspiracy from Hell». I den moderne
kvinnebevegelsens forste fase kalte altsd

kvinnene seg hekser i betydningen «politis-
ke opprerere» og «farlige urostiftere». Og i
demonstrasjonstog var det ikke uvanlig  se
en gjeng kvinner ri pa sopelimer, sort-
kledde med lang nese og spisse hatter, mens
de hylte og ropte slagord. Effekten uteble
sjelden.

Etter hvert har ordet heks ogsa fatt en
religios dimensjon knyttet til seg. A kalle
seg heks betraktes som en solidaritetshand-
ling med de hundre-tusener eller millioner
som er blitt brent pa kjetterbal for sine
kunnskaper, sin tro, eller sin annerledes-
het. Szrlig innenfor amerikansk kvinnebe-
vegelse brukes uttrykket idag om de som
hevder a folge i de historiske heksenes spor.
Det vil si 4 gjenopplive den forkristne
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Isis’ prestinner ved alteret. Rituale for sommersolverv, California 1985.
(Foto: Jone Salomonsen. )

Tipisk alter for Gudinnebevegelsen, mangfoldig og sanselig.
(Foto: Jone Salomonsen.)
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Nytt om kvinneforskning

naturreligion og gudinnekult som heksene
angivelig skulle ha praktisert og som kirken
ikke talte. Samtidig hevder dagens femini-
stiske hekser at denne religionen - som
pastis 4 ha overlevd gjennom hemmelig,
muntlig tradering - gjennomgér sa store
forandringer ved a «filtreres» gjennom
moderne kvinners erfaringer, og bli kombi-
nert med nye religiose elementer, at de i
praksis skaper en ny religion. Dagens
gudinnekult presenteres derfor som en
synkretistisk erfaringsreligion og mysterie-
kult, med en magisk verdensanskuelse som
betydningshorisont (Starhawk 1979).

Gudinnebevegelse og
neopaganisme

De feministiske heksene i USA er dels til-
knyttet gudinnebevegelsen innenfor det
som kalles «The Womens Spirituality
Movement», dels har de rotter i en eldre tra-
disjon, nemlig den neopagane eller nyhe-
denske heksekulten. Denne tradisjonen
kan neppe kalles feministisk og har oppstatt
far og uavhengig av kvinnebevegelsen.
Den doble identiteten er lite paaktet i den
foreliggende litteratur om de feministiske
heksene (1). Muligens fordi den oppleves
som lite flatterende og derfor skjules.

Den neopagane heksekulten oppsto i
England pa 1950-tallet og ble spredt til
USA ibegynnelsen av det neste tiar. Kulten
har retter i de europeiske herreklubbenes
okkulte og esoteriske ordener, i jedisk og
gresk mystikk, i folklore, litteratur og
myter. I dagens versjon merkes ogsa en klar
pavirkning fra indiansk sjamanisme og de
politiske  alternativbevegelsene. Ifelge
1985-tall omfatter den nyhedenske (etter de
som bor pa heden) belgen i USA sannsyn-
ligvis nzermere 100.000 deltagere, kvinner
savel som menn, fra alle aldersgrupper og
sosiale lag (Adler 1986). Noyaktige tall er

umulig & gi da bevegelsen er helt desentrali-
sert og bestdr av et nettverk av autonome
grupper.

Neopaganismen ma ikke forveksles med
satanister eller andre besettelser som speil-
vender middelaldersk kristendom. Den er
tvert imot en livsbejaende, religios beve-
gelse med en politisk begrunnelse for sin
eksistens: Forbedring av vilkirene for
menneskelig liv pa kloden gjennom & reeta-
blere en forkristen naturreligion som kjen-
netegnes ved panteisme og polyteisme.
Dette er tenkemater som hevdes & vare i
overensstemmelse med deres holistiske,
emansipatoriske bevissthet.

«The Womens Spirituality Movement»
ble forst dannet pa begynnelsen av
70-tallet. Da begynte deler av kvinnebeve-
gelsen 4 orientere seg utover en ensidig reli-
gionskritisk patriarkatsteori og seke etter
nye, positive identifikasjoner for kvinner.
Pi grunnlag av kvinnehistoriestudier,
matriarkatsforskning og oppdagelsen av
den antikke og ferantikke gudinnemytologi
oppsto parolen om «kvinners rett til spiri-
tuell soken utfra sine egne erfaringer»
(Spretnak 1982). Men tross sin anerkjen-
nelse av den spirituelle dimensjon er kvin-
nene delt mellom de som seker ny gudinne-
religion, og de som avviser gudinnepro-
sjektet fordi de kun seker en utvidet bevisst-
het gjennom sprituelt-okkulte teknikker
som yoga, healing, astrologi, tarot-lesning
etc. (Culpepper 1978).

De feministiske heksene

«Feminist Witchcraft» oppsto ved at kvin-
ner fra de neopagane heksesirkler ble med
i kvinnebevegelsen, og delvis mette , delvis
var med & skape, gudinnebevegelsen. I
dette metet skjedde to vesentlige ting:
Gudinnebevegelsens seken etter rituelle
uttrykk for sin nye gudinnedyrkelse fant sitt
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objekt i de sofistikerte ritualene som hek-
sene allerede praktiserte. De neopagane
kvinnelige heksene er pa sin side radikali-
sert 1 forhold til sin egen tradisjon, og blitt
mer politiske og mindre dogmatiske. De
barer likevel fortsatt med seg arvegods fra
den vestlige sivilisasjonens herreklubber,
et forhold som selvfelgelig er noe overra-
skende for uttalte patriarkatsbekjempere.
Denne arven nedfeller seg blant annet i den
rituelle symbolikk, og i alle betydningsni-
vaene i gudinnesymbolet.

De feministiske heksene utgjor den mest
vitale delen bade av gudinnebevegelsen og
neopaganismen. Dette skyldes ikke minst
den utbredelse bokene til den feministiske
heksa Starhawk har fatt. 1 1979 utga hun The
Spiral Dance - A Rebirth of the Ancient
Religion of the Great Goddess. Til ni har
den solgt i over 80.000 eksemplarer, og en
regner med at mer enn 1000 heksesirkler er
blitt dannet bare i USA som en direkte folge
av 4 lese boka (Adler 1986). I 1982 og -87
kom ytterligere to beker fra hennes hand.
Ved sin utstrakte reisevirksomhet bade pa
det amerikanske kontinent og i Europa, der
hun lerer folk 4 lage hekseritualer, har har
hun ogsa bidratt til at den feministiske hek-
sebevegelsen har sett dagens lys i Skandi-
navia.

Starhawk har sin base i heksekollektivet
«Reclaiming» i San Fransisco. I det fol-
gende skal vi se pa den tenkning omkring
politikk og religion som dette miljoet har
utviklet, og som Starhawk har italesatt. Fra
na av refererer ordet heks seg til denne tra-
disjonen.

Kult framfor doktrine

Heksene praktiserer gudinnereligionen
bade av politiske og eksistensielle grunner.
Angaende det eksistensielle argument s

for eksempel kristendommen, dreper reli-
giositeten og opplevelsen av det hellige i var
kultur ved sin anti-mystiske dogmatisme og
seremonielle karakter. I sine begrunnelser
for dette skiller de mellom religion og reli-
giositet/spiritualitet. Religiositeten er en
positiv storrelse, den er allmennmenneske-
lig og farspraklig, og knyttet til mysteriene
rundt veren, liv og fellesskap. Det er forst
nar den religiose erfaring blir sprakliggjort
og begrenset til visse symboler og dogmer
at det er snakk om religion.

Nar heksene likevel holder fast ved ordet
«religion» betyr det ikke at de ensker &
erstatte fenomenet «kristen religion» med et
annet men tilsvarende fenomen, men heller
at de vil endre det kulturelle paradigme
som gjor at religion forstds som bekjen-
nelse til en troslere. De hevder at utskillel-
sen av dogmer (separasjon av «logn» fra
«sannhet») og kravet om trosmessig tilslut-
ning til disse er en vesentlig baerebjelke i
patriarkalske religioner. Nar de omdefine-
rer begrepet «religion» legges vekten pa
erfaringen av det andelige framfor troen pa
det. Mennesket skaper da selv sin religion
nar det tilrettelegger for og tolker denne
erfaringen (Starhawk 1979).

Opp mot dogmatikken setter heksene
poesien og den metaforiske tale. 1 trad med
mystisk tradisjon hevder de at enhver guds-
erfaring er prediskursiv. Ingen utsagn om
den guddommelige virkelighet er da «san-
nere» enn andre. De opererer derfor ikke
med autoritative tekster. Bakgrunnen for all
dogmatisme hevdes  vare troen p4 at spra-
ket er identisk med virkeligheten, at tegnet
representerer sin referent. Likevel er det
mystikkens dilemma at selv om spriket
ikke er virkeligheten sa uttrykker virkelig-
heten seg alltid spraklig. For mystikeren
blir det en subjektiv opplevelse av & soke
det som ikke kan uttales, men som mad sies.
Mange mysterietradisjoner ender derfor

hevder de at patriarkalske religioner, som

paradoksalt nok med et enormt esoterisk
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tekstkorpus som i detalj utlegger den
skjulte gud. Heksene unngar dette ved a
flytte perspektivet fra doktrine til kult, fra
kognitiv tro til performans, der den rituelle
symbolikk far en magisk-teknisk og ikke en
ontologisk status.

Opp mot seremoniene setter heksene
ritualet. Det beskrives som en levende sir-
kel (psykisk og reelt) der grensene mellom
det synlige og det usynlige, mellom indivi-
dualitet og fellesskap, mellom det menne-
skelige og det guddommelige kan utforskes
og erfares. Heksenes ritualer er et sted der
deltakerne kan oppleve den ekstase og
enhetsfalelse som i vart samfunn kun til-
lates i samleiet mellom det som kalles
kvinne og det som kalles mann, og i orgas-
men. Heksene oppfatter den religiose og
seksuelle drift som dypest sett & vare den
samme, og at den seker opplevelsen av
sammensmeltning, og derved «oppher», i
en ekstraordinar bevissthetstilstand. Hvis
det samme skal uttrykkes i mer eksplisitte
religiose metaforer vil heksene si at ritua-
lets mal er a4 smake gudinnen. «She who is
the circle before it is broken by a name that
separates out» (Starhawk 1979). Gudinnen
er et symbol pa at det guddommelige er
immanent i alt det skapte, at naturen er hel-
lig og levende. Men hun tilbes ogsa som et
vesen som kan gi trast og styrke.

Slik all bevegelse er rytmisk falger hek-
senes ritualer naturens arssyklus. Hver
rituell enhet, eller «coven», bestir av en
gruppe pa 5 - 10 personer. De kommer
gjerne sammen hver fjortende dag ved
ménens vekst og avtagning, og ved arets
atte solfester. Heksekollektivet «Reclai-
ming» bestar bade av kvinner og (feministi-
ske) menn. Noen av deres grupper er for
begge kjonn, andre er separate manne- og
kvinnesirkler.

Religion er kulturens
tenkemate

Angaende det politiske argument sa er hek-
sene overbevist om at kvinneundertryk-
king, rasisme, naturedeleggelser og ekono-

‘misk utbytting ikke vil kunne oppheves for

det religiose fundament som barer den
vestlige kultur og gir den verdier endres.
For bade kristendom og jededom, og islam
for den saks skyld, sees som grunnleg-
gende misogyne religioner. Deres spiri-
tuelle prosjekt har derfor i siste instans et
overordnet politisk mal: forandre samfun-
net og skape en ny ikke-patriarkalsk kultur.
De agiterer ikke for religionens avskaf-
felse, da deres kulturanalyse inkluderer
religion som et samfunns nedvendige, ver-
dimessige «jordsmonn». En kultur uten
religios utfoldelse betraktes verken som

mulig eller enskelig. Strategien for dyptgri- |

pende samfunnsendring er derimot aktivt &
skape nye ikke-patriarkalske religioner
som kan danne kimen til en postkristen kul-
tur her og na.

Patriarkatet defineres ferst og fremst
som en bevissthetsform kjennetegnet ved
dualisme, naturbeherskelsestenkning og
sexisme, som bestemmer tenkning og
handling pa den mest subtile mate. Ifolge
Starhawk startet miseren i forhistorisk tid i
det oyeblikk mennesket utskilte naturen fra
seg selv som et objekt som kan og mé kon-
trolleres av et menneskelig eller guddom-
melig subjekt. Sexismen er historisk
sekundar i forhold til begjeret etter a
beherske naturen, men dets mest katastro-
fale folge.

A forandre kulturen vil i praksis si 4
skape en ny kollektiv bevissthet gjennom a
omskape tenkematen ved nye verdier, nye
symboler og nytt sprak. A forandre det reli-
gigse symbolsystem forstas som det a trans-
formere selve kulturgrunnlaget og den
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basale tankestruktur.

Heksenes selvforstaelse er altsa ikke at
de henter kraft i sin religion og i sin gudin-
nesymbolikk, for i neste omgang a gé «ut» i
samfunnet og arbeide for politisk endring.
Det er selve religionsprosjektet som er
deres politikk (2). Men i tillegg til den «kul-
turomveltning» det angivelig er & praktisere
heksekunst, deltar ogsa mange hekser i mer
tradisjonell radikal politikk.

Starhawks religionskritikk

Kristendommen er ifolge Starhawk et av de
kulturelle uttrykk som patriarkatet har pro-
dusert (Starhawk 1982). I den kristne reli-
gionen er guddommen fjernet fra verden og
gjort til en transcendent virkelighet utenfor
den skapte. Da en av guddommens attribut-
ter er a representere den hoyeste verdi, fjer-
nes verdien bade fra verden, naturen og

menneskene, og skaper folelsen av frem-
medhet. Nar gud ikke lenger er manifestert
i verden mister naturen sin hellighet, den
avsakraliseres. 1 en natur som er uten nd
blir skog og trer kun temmer, definert ut
fra menneskelig bytteverdi. A skille det
guddommelige fra naturen apner for en
holdning der naturen oppfattes som en ded
maskin som kan manipuleres uten kjenn-
skap til dens indre organiske liv.

Starhawk hevder at nér kristendommen
avskriver naturen som hellig apner den selv
opp for den sekulariseringsprosess som pa
1700-tallet kulminerte i et mekanistisk
natursyn, og som i siste instans ekskluderer
hele forestillingen om en gud. Den patriar-
kalske ateismen som for eksempel forkyn-
nes i marxismen og psykoanalysen, er
ifolge Starhawk kun en sekularisert utgave
av kristendommen. For disse teoriretninger
har overtatt og tror pd kristendommens
fremmedgjeringsleare.

Pdkallelse av naturelementene i et rituale Jor sommersolverv, California 1985.
(Foto: Jone Salomonsen. )
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Forestillingen om at gud er atskilt fra sitt
skaperobjekt, verden, mener Starhawk blir
uttrykt i de indo-europeiske spraks gram-
matikk, der subjektet ikke er innlemmet i
objektet. Problemet er at mennesket sd tror
pa sprakets grammatikk og lar seg forfore
av spraklige utsagn som «gud skaper»,
«kraften beveger» og «lynet lyser». Spraket
far oss til & tro at det bak en handling stir en
handlende, et bevisst subjekt med en
avgrenset eksistens. Men slik kraften ikke
kan atskilles fra bevegelsen, lynet ikke fra
lyset og danseren ikke fra dansen kan ikke
gud atskilles fra skapningen. A flytte guds-
symbolet tilbake til kloden, til det imma-
nente, er derfor forste skritt mot & over-
komme dualisme og naturbeherskelse-
stenkning.

Gudssymbolets funksjon er ikke kun &
bere forestillingen om at det finnes en hay-
este verdi, men ogsa sannheten om denne
verdiens innhold. Nar gud ikke lenger bor
i mennesket, er ikke sannheten umiddel-
bart tilgjengelig i oss selv, i erfaringer, san-
ser, kropp og intuisjon. Den apenbares
alltid for enkelte utvalgte store menn og
nedfelles i deres Ord. Dette Ordet - som
dermed far status som mellomledd mellom
gud og mennesker - blir eneraddende autori-
tet, og det forvaltes av eksegeter. Kvaliteten
av den &penbarte sannheten er at den kun
har én kilde og ett innhold. Den transcen-
dente kristne gud ma derfor vare en mono-
teistisk gud som utsier én enhetlig dogma-
tikk. Troen pa sannheten og at det er mulig
4 fatte den som ord eller dogme, muliggjo-
res kun av den omtalte troen pa spraket.
Denne tenkematen preger ogsa kunnskap-
sproduksjonen i var kultur, ikke minst poli-
tikken.

Troen pa at sannhetens enhet er vel for-
vart hos gud skaper fundamentalister som
bevarer enheten ved a rense ut kjettere og
erklare krig mot «legnen». Krigen mellom
«sannheten» og «legnen» er en krig mellom

det gode og det onde, lyset og merket, kul-

turen og naturen, sjelen og kroppen, gud og
djevel - og mann og kvinne. Malet er & kon-
trollere eller utradere «det andre». Star-
hawk hevder at bade sexismen og rasismen
utspringer fra denne tankegangen.
Nedvurderingen av kroppen, sansene og
seksualiteten er en del av den historiske
prosess som i sin tur forandrer gudssymbo-
lets kjennsmerke fra gudinne til gud.
Naturbeherskelsestenkning og kvinnehat
er derfor to sider av samme sak. Et duali-
stisk tankesystem som oppdeler verden i to
motsatte, analoge poler forer til at sammen-
stillingen «gud — mannlig» degraderer sin
motpol «verden - kvinnelig». Assosiasjo-
nen mellom kvinnen og naturen brukes sa
til 4 devaluere begge begrepene (3).
Epilog
For virkelig a forsta heksenes alternativ er
det nedvendig 4 ha deres religionskritikk i
bakhodet. Men det blir utenfor denne artik-
kelens rammer & ga n&rmere inn pa hekse-
kulturens alternative symbolikk og riter.
Avslutningsvis skal det sies at heksekul-
ten ikke bare er en utfordring for feminist-
teologien eller for studiet av nyreligiositet.
Den er ogsa et svar pA modernismens
sprakkrise, pa opplesningen av troen pa
sprakets/tekstens sannhet og mening som
den postmoderne tidsand utfolder. Og ikke
minst er kulten en nett for debatten om
feministisk teori da den ikke passerinnide
vedtatte baser. I sitt mystiske konsept kom-
binerer heksene to motstridende posisjoner
som oftest gar under navet anglo-
amerikansk essensialisme og fransk for-
skjellstenkning (Barrett 1987). Dette kan
bety at studiet av feministisk mysteriekul-
tus pé sikt vil bidra til & utvikle feministisk
teori.
Jone Salomonsen
Cand. theol, frilansjournalist
(Fra 1.888 NAVF-stipendiat ved Teologisk
fakultet, Universitetet i Oslo)
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Noter

1. Det gjelder f. eks. arbeider av teologene Lene Sjo-
rup (1983), Rosmary R. Ruther (1980), Carol P.
Christ (1980) og psykologen Naomi Goldenberg
(1979).

2. I et seminarinnlegg trykket i Arbeidsnotat 2/87
(«Kjonn og makt: Teoretiske perspektivers. Semi-
narrapport.) fra NAVFs sekretariat for kvinne-
forskning sperres det pa vegne av heksene: «Vil et
gudinnesymbol gi kvinner kraft til 4 skape en livs-
bejaende, matriarkalsk kultur?» (s.91). Rent bort-
sett fra at gudinnesymbolet ogs brukes av femini-
stiske menn og at troen pa matriarkatets eksistens
tilherer 70-tallets retorikk, ogsé for heksenes ved-
kommende, treffer ikke spersmadlet selve kjernen
i heksenes prosjekt. Spersmalets undertekst er at
religion og politikk tilherer ulike sfeerer, og at reli-
gies symbolikk kan befordre politisk handling,
men selv ikke tilherer det politiske. For heksene
derimot er samfunnet, det politiske, ogs4 noe som
eksisterer i kroppen. Slik individet er i samfunnet
er samfunnet i individet som sprik og bevissthet.
Enlesning av hekselitteraturen som ikke tar hoyde
for at heksene (i likhet med franske feminister)
kritiserer patriarkatet pA et symbolsk plan, og
leverer alternativer i form av nytt «sprak» og ny
«tekst», kan lett bli overflatisk.

3. Denne kritikken er interessant i lys av den opp-
merksombhet vért hjemlige medium Bente Miiller
og hennes bok Gjennom lysmuren (1986) har fatt,
og serlig fra kvinner. Sett med Starhawks briller
er Bente Miiller fanget i den vestlige sivilisasjo-
nens nett. Hennes feminine urkraft Era blir kun et
komplementerbilde til Adam/Eros uten 4 bryte
sexismens sirkel. Miiller tror pa sprakets sannhet,
ordenes grammatiske form, som kan nedfelles i
bevisstheten annetstedsfra og dermed utsi den
fulle og hele sannhet. Hun tror pa vestens utvik-
lingslere, fra en gullalder gjennom historiens
nodvendige dk - fram til idag da den kvinnelige
urkraften endelig har dpenbart seg for og i henne.
Lidelsen og patriarkatet har vert nedvendige for
at Adam skulle lutres og hans kvinne styrkes og
bli i stand til 4 ta imot Bente Miillers budskap og
stige opp pa et hayere bevissthetsnivd. Nok et
ulykkelig kjerlighetsbrev til mannen, som frir i
hans egen tankedrakt.
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Jomfruen av Guadalupe -
symbol og virkelighet i
meksikansk dagligliv

Though suffering, our women become like our men:
invulnerable, impassive. and stoic.» (Paz 1961: 39)

Jomfruen av Guadalupe er et viktig symbol i meksi-
kansk kultur, kanskje det viktigste.! Jomfruen av Gua-
dalupe er ikke noe entydig symbol, tvertimot, som sym-
bol er hun flertydig, til og med tvetydig. Hun barer ikke
bare én mening, men mange. Sosialantropologen Marit
Melhuus synliggjer i denne artikkelen en betydning ved
Jomfruen og jomfrudyrkelse — nemlig lidelsen — og hun
viser hvordan den nedfeller seg i kvinners selvbilde. Det
er Jomfruen som jomfru og mor som er utgangspunktet
for forfatterens refleksjoner

[ lopet av mitt feltarbeid* i Mexico ble jeg
stadig mett med ulike utsagn som uttrykte
lidelse. Det mest vanlige utsagnet var
«Como sufri! Como sufri por mis hijos!»
(Hvor jeg har lidd! Hvor jeg har lidd for
mine barn!) Alle utsagnene kom fra kvin-
ner. Som regel dreide de seg om egen
lidelse, men det kunne ogsid handle om
andre kvinners lidelse. Det sliende med
disse utsagn er at de ikke nedvendigvis
uttrykker et konkret hendelsesforlep av

* Feltarbeidet ble gjennomfert i perioden 1983-1984
i en landsby nordvest for Mexico City. Det ble finan-
siert av NAVF/RFS som ledd i mitt prosjekt Moder-

lidelse eller konkrete handlinger som inne-
barer lidelse, selv om dette ogsi er tilfelle,
men snarere en mate & leve pa — og endatil,
en mate a oppfatte livet pa: Det 4 leve er &
lide.

Problemet med lidelse, i denne sammen-
hengen, er ikke akkurat lidelsen i seg selv,
selv om den kan vare viktig nok, men sna-
rere hvordan vi skal forklare at lidelse opp-
fattes som et moralsk imperativ, som et
gode og den eneste legitime atferd for kvin-

niseringsprosesser og jordbruksutvikling. Arbeids-
migrasjonens betydning for vedlikehold og endring
av lokalsamfunn.
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ner. For i denne konkrete kulturelle kon-
tekst gjenspeiler lidelsen ikke bare kvin-
ners livserfaring; lidelse er ogsa en kvinne-
lig dyd. Det er en spesifikk moralsk egen-
skap hos kvinner som oppfattes som god og
«meriterende» og som er med pd 4 definere
kvinnelighet. Derfor er det ogsa viktig at
den synliggjeres, og synligheten fremkom-
mer primart gjennom muntlige utsagn
hvor kvinner tilskriver seg selv, forst og
fremst, og tildels andre, grader av lidelse.
Som dyd gir ogsa lidelse en styrke. Den er
ikke tegn pa svakhet, snarere tvertimot, den
er en drivkraft som gir livet vitalitet og
kvinnene utholdenhet’.

_Jeg ble forst oppmerksom pa forbindel-
seslinjen mellom kvinners lidelse og Jom-
fruen under den érlige paskeprosesjonen i
landsbyen. Eldre kvinner som sto ved siden
av meg grat apenlyst idet figurene av Jesus
og Maria ble béret forbi. Jeg ville vite hvor-
for de grat, og innholdet i samtalen som sa
utspant seg mellom dem og meg kan kort
formidles som felgende: De grat ikke fordi
Jesus led pé korset og dede for vare synder.
De grat pa grunn av Marias enorme lidelse
ved 4 matte vare vitne til sin egen senns
pinefulle ded. Det som er viktig & bite
merke i er at det er relasjonen (mor-senn),
ikke personen (Jesus), som er sentral.
Med andre ord: det er barnet — sennen -
som «paferer» moren lidelse. Hans lidelse
blir hennes lidelse. Hun lider for ham - og
ikke omvendt.

Menns @re — kvinners
skam

Lidelse er ikke den eneste kvinnelige dyd
som hefter ved kvinner i denne lokale kul-
turen. Kvinner skal ogsa vere @rbare. En
kvinnes @rbarhet gjenspeiles i hennes ren-
het som i sin tur uttrykkes ved hennes jom-
frudom. Og min pastand er at lidelse og

jomfrudom handler begge, i siste instans,
om kvinners seksualitet. Hvor lidelsen
fremstir som ren «kvinnesak» er ikke
@rbarhet primart et kvinneanliggende. Det
er forst og fremst menn som har interesser,
dog motstridende, i kvinners &re — og ogsa
i kvinners skam.

Disse forestillingene finner sitt lokale
uttrykk i machismo. Machismo, som ideo-
logi, handler om et mannsideal. Den dreier
seg om menns fortrinnsrett i en lokal kultur
som gjennomsyres av idéer om &re og
skam’. Det er menns ®re og kvinners
skam som utgjer den sentrale aksen i denne
moralske kodifiseringen. Og kvinnens
skam er hennes seksualitet, hennes kjede-
lighet. Den skamlose kvinnen har ikke bare
mistet sin egen @re, hun er i tillegg en trus-
sel mot hele slektsgruppens @re. Det er
denne potensielle smitteeffekten som gjor
kvinners renhet, eller @rbarhet, til et
slektsanliggende, og fedre, bradre og ekte-
feller star alle frem som dydens beste vok-
tere. Det bor ogsa for ordens skyld nevnes
at denne «voktingen» er mer enn et ideolo-
gisk uttrykk. Det dreier seg faktisk om et
reelt maktforhold. Kvinners bevegelser er
underlagt streng kontroll og deres seksuali-
tet likesa.

Machismo har menn som referanse-
gruppe: Det er i andre menns gyne at en
manns manndom bekreftes, men det er
gjennom kvinner den gjenspeiles og reali-
seres. Menn sorterer kvinner i de gode
(erbare) og de darlige (skamlese). Og pro-
blemet er at menn trenger begge typer for &
bevare sin @re og bekrefte sin mannlighet*.
Menns virilitet er nemlig et sentralt aspekt
ved deres manndom og uttrykkes best gjen-
nom antall kvinner nedlagt og antall «far-
skap» oppnadd (om barna er i eller utenfor
ekteskap spiller ingen rolle for manndom-
men). Alle kvinner er potensielle «ofre» for
menns higen etter mer og mer manndom.
Men ideelt sett er alle kvinner under
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beskyttelse av en mann. Derfor blir det 4
stille egen torst ensbetydende med & drikke
av andres beger; det & oke sin egen @re
innebarer samtidig 4 frareve en annen
mann og hans slektsgruppe sin are.
Med andre ord: en manns @rbare kvinne
kan lett bli en annen manns skamlese bytte.
Det er et paradoks at menns @re hviler pa
kvinners skam - at kvinner, gjennom deres
iboende seksualitet, utgjer en trussel mot
menn.

Bidde menn seg imellom og menn og
kvinner har motstridende interesser 4 iva-
reta. Det er i relasjonene mann-mann og
mann-kvinne at vi finner inntaket til 4 for-
sti hvordan denne moralske kodifiseringen
virker i praksis. For det er nettopp i relasjo-
nene at motsetningene i dette s@regne ver-
digrunnlaget blir tydeliggjort. Satt pa spis-
sen vil jeg si at det & veere en mann (macho)
er uforenlig med det & vere en (@rbar)
kvinne. De blir pa en mate gjensidig ute-
lukkende storrelser. Dette er et ganske
gjennomgripende kulturelt dilemma 4 leve
i til daglig, som kan synes umulig & over-
komme. I «virkeligheten» fremstar da hel-
ler ikke dette dilemma som en gite, slik jeg
har formulert den. Det er ikke et problem
som folk er seg direkte bevisst. Derfor er
heller ikke «losningen» umiddelbart til-
gjengelig. Den ma utledes av en rekke
andre faktorer i det kulturelle repertoar’.

Kvinnene i denne landsbyen kan ikke
velge seg bort - eller ut - av problemet. De
har ikke (forelepig) et annet moralsk para-
digme, med tilstrekkelig legitimitet, & for-
holde seg til. Det & bryte over tvert betyr
enten 4 leve i et sosialt vakuum eller 4 for-
late landsbyen. En vanskelig, og forsavidt
urealistisk, beslutning 4 ta, i hvert fall slik
situasjonen er i dag. Kvinnene «velger» 4
bli, og da ligger utfordringen for meg i 4
begripe hvordan dette systemet vedlikehol-
des over tid. Finnes det «forsonende»
mekanismer? Kan vi spore en mer overgri-
pende referanseramme?

«La madre sufrida» — den
lidende mor

Jeg vil hevde at for kvinner, representerer
Jomfruen av Guadalupe et bade forsonende
og overgripende symbol. Overgripende
fordi hun tilherer den heykirkelige dogma.
Hun har legitimitet. Hun er hellig og huner
mektig. Som mor til Guds senn inntar hun
sin plass ved siden av Gud. Forsonende
fordi hun synliggjer - som jomfru og mor -
kvinners kjodelighet, og dermed urenhet,
samtidig som hun muliggjer, gjennom
lidelsen, kvinners kyskhet. Som jeg har
sagt innledningsvis, er Jomfruen symbolet
pa morskap og lidelse. Disse to aspektene
forenes til og med i et begrep: la madre
sufrida eller «lidende mor». Det & vare
mor, i denne kulturen, er ensbetydende
med det & vaere kvinne. Og Jomfruen er
inkarnasjonen av det kvinnelige. Riktignok
pa en meget tvetydig mate: Hun er jo bade
jomfru og mor. Men det er nettopp denne
tvetydigheten, eller spenningen, som gjor
symbolet sa virkningsfullt, fordi det gir
rom for tolkning.

Jomfruen overvinner all seksualitet og
hviler pa sin renhet. Hun ble mor uten 4
tape sin jomfrudom, uten & synde. En
kvinne, derimot, er kjedelig og uren og kan
ikke bli mor uten <« ta i bruk» sin seksuali-

tet. I dette ligger hennes skam. Men, og
dette er viktig, her ligger samtidig opphavet
til hennes lidelse. Hun ma ofre sin jomfru-
dom hvis hun skal kunne realisere kvinne-
idealet, det & vere mor. Dyden blir lagt pa
morskapets alter for s& & gjenoppstid som
lidelse. Lidelsen er ikke bare et resultat av
den tapte jomfrudom - den er et uttrykk for
den. Det tapte blir ikke det fortapte, men
forvandles og oppheyes til noe annet, som
samtidig ogsd representerer det samme.
Lidelsen blir en dyd som symboliserer ren-
het, zrbarhet, kyskhet, og kvinner blir
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dens ofre. Ikke bare kan kvinner identifi-
sere seg med Jomfruen (noe som er umulig
for en mann), de bor. Dermed er kvinnelig-
hetens ypperste symbol, nemlig morskap,
meget ambivalent, for kvinner, men ogsa
for menn, om enn pa en annen mate.
Barna blir virkeliggjoringen av lidelsen.
Ved 4 synliggjere den tapte uskyld gir de
stotet til lidelsen. Og ekteskapet er lidel-
sens formidlende instans. Det er i ekteskap
at kvinner kan bli rbare medre. Men det &
vare kone og det & vere mor er ikke det
samme, selv om de forenes i samme per-
son. Som mor er kvinnen jomfru - hun er
ren og seksuelt utilgjengelig (for sine barn).
Som kone er hun per definisjon seksuelt til-
gjengelig for sin mann. Deter jo bl.a. dette
ekteskapet handler om - mannens rettmes-
sige fortrinn i konens seksualitet. Og det er
denne samme seksuelle tilgjengeligheten
som gjer kone til mor - men da i relasjon til
barna. Det er i forholdet senn-mor at jeg
best kan anskueliggjere denne «renselses-
prosessen». Denne relasjonen er sentral for
bade sennen og moren. Pa den ene siden
bekrefter sennen sin mors @rbarhet - eller
renhet - som mor. Han «gir» henne lidel-
sen, ved 4 gi henne morskap og dermed
legitimitet som kvinne. P4 den andre siden
er hans egen @re avhengig av morens ren-
het: Mor mé vare jomfru. «Hijo de puta»
eller «sonn av en hore» er den verste kren-
kelse, eller fornermelse, en mann kan bli
utsatt for (eller gi). Den sar nemlig tvil om
morens renhet, og dermed ogsd om hans.
Med andre ord - det er viktig for en mann
at han er resultat av en plettfri, ubedervet
(jomfru)fedsel, slik at morens renhet
overferes til ham. Og omvendt, saes det tvil
om morens renhet, si er det ensbetydende
med 4 frareve en mann sin re, sin legitimi-
tet. Det er interessant & merke seg at dette
ikke gjelder for detre. Uttrykket «hija de
puta» (eller «datter av en hore») har liten
eller ingen mening. Slik jeg tolker det, er

det nettopp fordi kvinner i seg selv er tvety-
dige - de er bade Eva og Maria; de er enten
Eva eller Maria. Skal en kvinne fornar-
mes, brukes uttrykket «puta» (<hore»). Her
understrekes akkurat den egenskap kvinner
er barere av, deres (u)rene seksualitet (som
potensielt kan overferes til andre).
Kvinners kvinnelighet defineres nettopp
gjennom dette motstridende synet pa den
rene urenhet. P4 den ene siden gjenspeiler
virkeligheten Jomfruens tvetydighet - som
jomfru og mor. P4 den andre siden finner
kvinner sitt selvbilde i Jomfruen som mor,
idet virkelige og i det mulige for dem, nem-
lig i lidelsen.
Marit Melhuus
vitenskapelig assistent
Inst. for sosialantropologi
Universitetet i Oslo

Noter

1. Jomfruen av Guadalupe dpenbarte seg for indiane-
ren Juan Diego i 1531. I dag valfarter tusenvis hele
aret til hennes helligdom, en basilika utenfor
Mexico City. Jomfruen av Guadalupe har fasci-
nert flere forfattere fra ulike fagtradisjoner. For
mange representerer Jomfruen av Guadalupe
kvintessensen av den meksikanske nasjonale
identitet. Andre er mer opptatt av den indianske
arven og den synkretistiske dimensjonen hennes
tilbedelse representerer (se f.eks. Campbell 1982;
De la Maza 1981; Lafaye 1977, Torre Villar 1982;
Usigli 1965; Wolf 1979). Gjennom mitt feltarbeid
har jeg blitt oppmerksom pa hvilken betydning
hun har for utforming av kjennsidentitet og forsta-
elsen av kjennsrelasjonen. Det interessante a
merke seg i den sammenheng er at hun har for-
skjellig betydning for menn og kvinner (se Mel-
huus 1985).

Octavio Paz har en gang skrevet: «Det meksikan-
ske folk, etter mer enn to drhundrer med forsek og
nederlag, tror ikke pa annet enn Jomfruen av Gua-
dalupe og det nasjonale pengelotteri...» (Paziinn-
ledningen til Lafaye 1977; min oversettelse.) Det
er ikke trosbekjennelsen jeg er opptatt av i denne
sammenhengen, men snarere hennes betydning
som symbol.
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2. Ikke alle smerter eller uheldige omstendigheter

kvalifiserer til lidelse og dermed til en moralsk
godkjenning og anseelse. Konemishandling defi-
neres innenfor «lidelsesparadigmet», mens vold-
tekt gjor det ikke (argumentene for dette blir det
for langt 4 ga inn pa her). I en norsk kontekst kan

5. Slike paradokser finnes i de fleste kulturer, og det

finnes sikkert like mange «l@sninger» som det fin-
nes dilemmaer. Poenget er at det ikke nedvendig-
vis finnes en eksplisitt bevissthet om dem - som
dilemmaer. Og det er nettopp i dette forhold at
utfordringen til kulturanalyser ligger.

vi vel tenke oss det motsatte tilfelle: En kvinne
som «lar seg» mishandle over lengre tid kan risi-
kere 4 miste sin anseelse, fordi hun «velger» & bli
i et forhold som er nedverdigende for henne. En
kvinne som blir voldtatt, derimot, regnes ikke
som medskyldig i handlingen og far sympati som
offer, og den offentlige harmen rettes mot forbry-
teren.

3. En moralkode hvor @re og skam er sentrale begre-
per, innebzrer blant annet at regler for god atferd
som foreskrives kvinner stir i direkte motsetning
til den atferd som forventes av menn, m.a.o. det
som gjelder for kvinner gjelder nettopp ikke for
menn (eller omvendt). Det er en kode som ikke
bare regulerer atferd for menn og kvinner, men
ogsé forholdet mellom menn og kvinner, og som
bidrar til 4 opprettholde en spesiell form for domi-
nans av menn over kvinner. Denne moralske
orden, som vi kan kalle partikuler, stir i kontrast
til den orden vi bekjenner oss til som nettopp har
som sitt grunnleggende utgangspunkt en univer-
sell idé om menneskelig likhet, basert pa tanker
om menneskeverd som likeverdig - uavhengig av
kjenn, alder og rase. For oss er det verdighet, ikke
&re, menneskerettigheter, og ikke fortrinnsrett,
som er de barende begreper. At denne moralen
bazrer med seg en dobbeltmoral som rokker ved
grunnprinsippene er en kjensgjerning, men ikke
desto mindre graverende for det. Men det blir, i
denne sammenheng, en annen skal.

Litteratur

De la Maza, F. 1981. El Guadalupismo Mexicano.
Fondo de cultura economica, Mexico.

Delaney, C. 1986. The meaning of paternity and the
virgin birth debate. Man, 21:3

Herzfeld, M. 1980. Honour and Shame: Problems in
the Comparative Analysis of Moral Systems.
Man, 15:339-351

Lafaye, J. 1977. Quetzacéatl y Guadalupe. La forma-
cién de la consciencia nacional en Mexico.
Fondo de cultura economica. Mexico.

Melhuus, M. 1985. Machismo and marianismo. Ele-
ments in an interpretation of a migration process.
Working paper. Presentert pA NOSALFs 7th Nor-
dic Conference, Sundvollen

Melhuus, M. 1985. Tenke det, anske det, vedta det
med, men gjore det... Fokus pa Handlingspla-
nen, kjonn og arbeid. Forum for utviklingsstu-
dier, NUPI.

Melhuus, M. 1987. A Shame to Honour - A Shame to
Suffer. Working Paper. Presentert pi Workshop
«Gender Identity and Morality». Institutt for
sosialantropologi, Universitetet i Oslo

Persistiany, J.G. (red.) 1966. Honour and Shame. The
Values of Mediterranean Society. University of
Chicago Press, Chicago. (Midway reprint 1977)

Schneider, J. 1971. Of Vigilance and Virgins. Ethno-
logy 9:1-24

Warner, M. 1985. Alone of All Her Sex. The Myth and
Cult of the Virgin Mary. Pan Books, London

Suruysiogouuray wo 114N



Nytt om kvinneforskning

Selvportrett og symbol

Selvbiografien er selvfremstillingens genre. Den reiser
spoersmalet om hvordan vi konstruerer fortellingen om
vart liv, om det finnes kjennsforskjeller og hvorfor. I
denne artikkelen beskriver Lisbeth Mikaelsson hvordan
en kvinne konstruerer sin beretning med elementer fra

det kristne symbolunivers.

Kjendis-Norge fikk et uvanlig tilskudd i
1985: Misjonar og sykepleier Annie Skau
Berntsen medvirket i fjernsynets under-
holdningsserie «Dette er ditt liv», og gjorde
stor suksess. I 1986 utga hun selvbiografien
Min kinesiske dagbok.

Annie Skau Berntsen er en sterk og karis-
matisk kvinne som har realisert seg selv
gjennom en lang og innholdsrik misjonzr-
karriere. Hun virket forst i provinsen
Shensi i Kina, senere i Hong Kong, hvor
hun har utfoert en stor og paskjonnet innsats
i flyktningearbeidet. Hennes selvbiografi
burde vare interessant fra flere synsvink-
ler: Hva slags selvforstielse har en slik
kvinne? Har hun spesielle kvinneerfaringer
fra sitt liv som hun vil meddele leseren?

Kristne selvbiografier er intet s&rsyn,
snarere tvert om. Tradisjonen har retter i
kristne helgenbiografier og i kristne mysti-
keres beskrivelser av sine andelige erfarin-
ger. Noen av de viktigste bidragene i kvin-
ners selvbiografi-historie er skrevet av
beremte mystikere som Theresa av Avila,
Julian av Norwich og Margery Kempe. Det
er imidlertid Augustins Bekjennelser som
regnes for 4 vere genrens store klassiske
forbilde.

Selvbiografien som genre

Selvbiografien som genre kjennetegnes
ved at forfatter, forteller og hovedperson er
den samme. Vanligvis er en selvbiografi
skrevet i jeg-form, men dette er ingen betin-
gelse. Det er tittelen eller et forord som
opplyser at det dreier seg om en selvbio-
grafi. Det vil si at skillet mellom en roman
og en selvbiografi er basert pd et tekst-
eksternt kriterium, en leserrelasjon som
den franske forskeren Philippe Lejeune har
kalt «den selvbiografiske pakten»'. Andre
kjennetegn er blant annet forfatterens syns-
vinkel, som er retrospektiv, noe som atskil-
ler selvbiografien fra dagboken. Materialet
er dessuten gjerne ordnet kronologisk, i en
form som gjer det til en fremadskridende,
episk beretning.

En genredistinksjon som kvinneforskere
har satt spersmalstegn ved, er skillet mel-
lom selvbiografier og memoarer’. Det
seregne for selvbiografien sies det, er at
den setter fortidens hendelser i et eksisten-
sielt perspektiv, et perspektiv som forfatte-
ren identifiserer seg med og som gir en
indre sammenheng i det han eller hun har
opplevd. Memoarene derimot, er uten
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denne form for skapende, personlig til-
egnelse av det passerte, og de er folgelig
ikke enhetlige og jeg-rettet i samme grad
som selvbiografien. Det kan virke som om
det er en kjonnsforskjell her, for gjennom-
géende er kvinners livsskildringer mindre
Jeg-rettet, mindre preget av et lineart og
enhetlig perspektiv pa livet enn menns livs-
skildringer. De «nar dermed ikke opp» til
selvbiografiens «<heyere» niva. I de senere
ar har kvinneforskere trukket frem sosiale
og psykologiske arsaker til at menn og
kvinner oppviser ulike menstre i sine selv-
fremstillinger.

Kvinneforskeren Estelle C. Jelinek® hev-
der at kvinners livsskildringer har et annet
fokus enn menns. Kvinner fremhever i
langt mindre grad karrieren og det offent-
lige aspektet ved sine liv. Istedet konsentre-
rer de seg om det personlige, venner, fami-
lie, hverdagslivet pa hjemmebane og men-
nesker som har influert dem®.

Mary G. Mason har funnet at det er
typisk for kvinner & fremheve relasjonen
mellom sitt eget jeg og en annen person
eller bevissthet (f.eks. Gud). Det virker
som om kvinners identitet grunnlegges
giennom forbindelsen med en utvalgt
annen, og det kan se ut som om det er dette
som far kvinner til & skrive 4pent om seg
selvs.

Béde Jelineks og Masons hypoteser er
klart relevante for Min kinesiske dagbok.
Det jeg vil gjore i denne artikkelen er 3
viderefore denne problematikken ved &
nytte symbolteori og Victor W. Turners
communitas-begrep. Communitas-begre-
pet er egnet til & kaste lys over sammenhen-
gen mellom symboler, et eksistensielt liv-
sperspektiv, og det a forholde seg personlig
og ikke-instrumentelt til andre.

Min kinesiske dagbok:
selvbiografi og
oppbyggelsesbok

Min kinesiske dagbok kan genremessig
bestemmes som en selvbiografi, selv om
den ikke er sa enhetlig i strukturen som
idealnormen tilsier. Genreangivelsen i tit-
telen kan altsé ikke tas bokstavelig, dette er
ingen publisert dagbok. Boken har forevrig
en ganske komplisert tilblivelseshistorie,
som forfatteren redegjer for i forordete.

Beretningen dekker forfatterens liv fra
hun var ca. syv &r gammel til hun matte
flykte fra Shensi i 1951. I tillegg er boken
utstyrt med et sluttkapittel som beskriver
en Kina-reise hun foretok i 1986. Arene
mellom 1951 og 1986 er utelatt, og dermed
ogsa hennes ekteskap og arbeidet i Hong
Kong. Hovedvekten er lagt pa hennes mis-
jozrtid i Shensi, og her har skildringen ten-
dens til 4 bli langt mer memoarpreget enn
det avsnittet som beskriver hennes barne-
og ungdomstid. Det siste er en svart selek-
tiv fortelling om hennes religiose
modningsprosess. Det dndelige perspekti-
vet er sd konsekvent gjennomfort her at
emner som fedeby og venner er utelatt, og
familieforhold og skolegang omtales bare
pa knappeste mate. Som helhet betraktet er
imidlertid boken preget av at hendelser og
personer settes i relasjon til forfatterens
dndelige utviklingshistorie. Ofte tar denne
relateringen form av en oppsummerende
kommentar som iblant virker utvendig.
Forovrig er teksten utstyrt med en del
bilder og mange brev, utvalget synes imid-
lertid litt tilfeldig og ukritisk.

Et relevant perspektiv pa denne teksten
er a forstd den som forkynnelse. Den er
ment 4 ha en oppbyggelig funksjon, noe
som gar klart frem av bade forfatterens og
forleggerens forord. «Pakten» mellom for-
fatter og leser far dermed en ekstra dimen-
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sjon. Deter for det forste klart at dette opp-
byggelige formalet har fungert som et
seleksjonsprinsipp: Den sterke konsentra-
sjonen om andelige erfaringer far dermed
delvis sin forklaring. Hva mer er, det kaster
ogsa lys over bokens andelige enhetsper-
spektiv. Forfatterens selvtolkning er ikke et
resultat av en selvstendig og unik reflek-
sjon, men den er et oppbyggelig vitnesbyrd
som feyer seg inn i rekken av mangfoldige
liknende vitnesbyrd. Den innferer ikke et
nytt tema i selvtolkningens historie, men
den gjentar et gammelt og velprovd.

Symbolteori som
innfallsvinkel

Selvbiografien i snevreste forstand kan
defineres som en genre hvor forfatteren
presenterer en narrativ konstruksjon av sitt
eget jeg ved hjelp av biografisk materiale.
James Olney karakteriserer beretningen
som en selvets metafor og et liv omgjort til
symbol’. Det er ikke tilfeldig hvem det er
som skaper symbolske livsfortellinger,
ifelge Olney ma de ogsa ha levd «symbols-
ke» liv.

Annie Skau Berntsen har bade levd et liv
og skrevet en livshistorie hvor kristne sym-
bolstrukturer er de sentrale tolkningskate-
goriene. Etter min oppfatning er dette det
mest interessante trekk ved denne boken:
Hvordan et kristent symbolunivers funge-
rer som tolkningskategori og motivasjons-
faktor pa det personlige plan. Kjennstema-
tikk kan sies 4 utgjere en trad i denne veven
av symboler, en trdd som det her er naturlig
a fremheve.

Teksten symbolstrukturer” kan belyses
ved hjelp av symbolteoretiske innfallsvink-
ler i sosialantropologien. Symboler er
«gjenstander, handlinger, begreper eller
spraklige dannelser som pa en tvetydig
mate star for en mangfoldighet av ulike
betydninger, fremkaller foelelser og emo-

sjoner, og tilskynder mennesker til a
handle. De opptrer vanligvis i stiliserte
atferdsmenstre som seremonier, ritualer,
gaveutveksling, foreskrevne former for
spok, edsavleggelser, i det & spise og drikke
sammen.» Slik definerer Abner Cohen
symbolene®. En beslektet symbolforstaelse
finnes hos Victor W. Turner, som skiller
mellom symbolets to poler, den ideologiske
og den sensoriske polen. I den ideologiske
polen grupperes moralske normer, sosiale
organisasjonsprinsipper, atferdsreglero.1.,
mens den sensoriske polen inneholder
folelser og enskemal®.

Béde Turner og Cohen fremhever at sym-
bolene har en viktig funksjon i sosiale sam-
handlingsprosesser. Symbolenes dyna-
mikk er dermed relatert til sosiale posisjo-
ner, makt- og autoritetsforhold.

Det vil fore for vidt 4 ta opp dette kom-
plekse samspillet, en samfunnsanalyse som
er direkte relevant i denne sammenhengen
er imidlertid Turners distinksjon mellom
communitas og struktur®. Disse er to ulike
sosiale modaliteter, to fellesskapsformer,
som gir seg utslag i felelser, forestillinger,
samvarsformer og sosial struktur. Com-
munitas og struktur er ikke presise, analyti-
ske begreper. Snarere er de perspektiver,
som belyser sosiale, religiose og ideologi-
ske fenomeners relasjon til hverandre.

Communitas er preget av vennskap og
likeverd, og de kulturspesifikke forestillin-
gene om menneskers basale likhet blir
aksentuert. Sterke folelsesbiand, intense
gudserfaringer, kunstnerisk eller symbolsk
kreativitet kjennetegner communitas. Reli-
gios inspirasjon og hengivelse kan sies a
vaere communitas-fenomener. Mennesker
som preges av communitas metes som hele
personer. Communitas-opplevelser er
utgangspunkt for mange utopiske bevegel-
ser og religioner. Over tid utvikler gjerne
opplevelsene seg til en ideologisk arv - en
arv som kan reaktualiseres - mens selve
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bevegelsen utvikler seg til struktur. Struk-
tur er da et fellesskap hvor menneskers
ulikhet er utgangspunktet, og den preges av
fenomener som rollemenstre, lagdeling og
makthierarkier. Strukturrelasjonen mel-
lom mennesker er instrumentell, distansert
og fragmentarisk.

Distinksjonen mellom communitas og
struktur far en parallell i Cohens skille mel-
lom instrumentell og symbolsk atferd.
Ogsa han poengterer at symbolske handlin-
ger gir helhet til personen, og dertil at de er
nedvendige for & utvikle et enhetlig selv.
Forevrig understreker Turner at forholdet
mellom de to modalitetene ideelt sett er et
balansert samspill. Communitas gir liv og
mening, struktur gir stabilitet og effektivi-
tet. For mye av strukturmodaliteten i et
samfunn eller en bevegelse er imidlertid
negativt, med utslag som maktmisbruk,
urettferdighet og sjelelig tomhet.

Misjonsvirksomheten har bade en struk-
turside og en communitas-side. I sin idé er
imidlertid misjonen sprunget ut av typiske
communitas-forestillinger som idéen om at
alle mennesker er Guds skapninger og tren-
ger evangeliet om Jesus for 4 bli frelst.
Selve misjonarposisjonen i et fremmed
land er ogsa egnet til &4 frembringe
communitas-opplevelser. Ifelge Turner er
disse nemlig typiske for individer og grup-
per som befinner seg i marginale, liminale
og strukturelt underlegne posisjoner. Kvin-
nenes samfunnsstilling burde dermed
skape betingelser for at de mer enn menn
opplever communitas-modaliteten.

Distinksjonen mellom communitas og
struktur kan belyse flere ulike sider ved
Min kinesiske dagbok. Slik hun fremstar i
denne teksten kan det trygt slas fast at
Annie Skau Berntsen er en gjennomfort
communitas-person, som i sitt liv vektleg-
ger kristendommen symbolske
communitas-elementer. Svart mye av inn-
holdet i boken kan forstas i et slikt perspek-
av.

Det er sannsynlig at teksten gjenspeiler
«virkeligheten» pa dette punktet, altsa at
Annie Skau Berntsens arbeid og selvforsta-
else er preget av kristendommens
communitas-dimensjon. Vi ber imidlertid
ikke ukritisk akseptere bokens selvportrett
som en fullstendig realitetsbeskrivelse. I
tillegg til de vanlige reservasjoner mot selv-
biografien som en referensiell tekst, kom-
mer det her inn at boken er ment 4 fungere
som forkynnelse, og selvportrettet er i hay-
este grad oppbyggelig. Nar jeg i det fol-
gende beskriver forfatterens personlighet,
er det uttrykkelig pa basis av det selvbildet
som teksten tegner.

Tekstens symbolstruktur

Min kinesiske dagbok er kjennetegnet av at
alle betydningsfulle relasjoner og virkelig-
hetsomrader gis en symbolsk tolkning.
Forfatterens livshistorie er podet inn pa det
kristne symbolunivers, hennes «lille» histo-
rie er en del av en «stor» historie. Det er pri-
mert den «store» historien som skaper det
andelige enhetsperspektivet i teksten - den
plasserer bade forfatterens religiose utvik-
lingshistorie og minnene fra misjonartiden
i Shensi i den samme overordnede sam-
menheng. Boken er i ekstrem grad konsent-
rert om religiose fenomener.

Fundamentet er forfatterens gudsfor-
hold. Dette er intenst, personlig og emosjo-
nelt. Jesus er hennes «elskede Frelser»,
selv er hun «herlig frelst av nide». Det
fremgar at hun er en karismatisk person,
som kan helbrede syke ved handspaleg-
gelse og benn. Syner og henrykkelser til-
heorer hennes religiose erfaring. Dette
gudsforholdet i seg selv vitner om forfatte-
ren sOm en communitas-person.

Man kan skille mellom tre symbolske
hovedomrader i teksten: for det forste er det
virkeligheten, bade som en mer generell og
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abstrakt kategori, og viktigere, den erfa-
ringsvirkeligheten som er Annie Skau
Berntsens egen hverdag og aktivitetskon-
tekst. Det andre hovedomradet er de sosiale
fellesskap som forfatteren identifiserer seg
med, og det tredje er personen selv.

Annie Skau Berntsens virkelighet er dua-
listisk - tilvaerelsen er en kamp mellom
Gud og Satan. Disse motstanderne hersker
over ulike sferer, Guds rike og «verden».
Andre religioner er en del av Satans sfere.
A bli frelst i kristen forstand blir derfor det
samme som 4 ta parti i den kosmologiske
kampen. Livet er en overgangsfase, hvor
individets evige skjebne avgjores.

Varianter av denne dualistiske ontolo-
gien er vanlig i mange kristne miljeer. Det
som imidlertid karakteriserer Annie Skau
Berntsen og noen av de forbilledlige perso-
nene i boken, er tendensen til 4 totalisere
denne mer generelle liminale
livsforstaelsen”, slik at den ogsid omfatter
de sma ting i hverdagslivet. Tilverelsen i
sin helhet blir en religionsutevelse. Ingen-
ting er sd smatt at det ikke angdr Jesus. Et
sldende eksempel pa denne holdingen er en
episode mens forfatteren gikk pa oppla-
ringssenteret til China Inland Mission i
London:

Under denne forberedelsestiden gjorde forstande-
rinnens undervisning mektig inntrykk pd meg. Hun
minte oss stadig om at hva vi enn gjorde, sa gjorde vi
det for Jesus. Ikke noe skulle vi se pd som betyd-
ningslest. En kveld sammenkalte hun oss alle.
Ansiktet hennes var meget strengt da hun begynte:
«Kjere studiekamerater, jeg er redd Jesus er meget
bedravet.» Forundret sa vi alle opp og forstod ikke
hva hun snakket om, men ingen vaget 4 si noe. Sa
fortsatte hun: «Det ligger en hyssingstump nede i
trappen, den har ligget der i tre dager, for blant disse
mange mennesker, som elsker Ham, og som gar opp
og ned, har det ikke vert én som har vert villig til &
ta den opp.»

Enda dette er snart 50 ar siden, er den hyssing-
stumpen stadig vekk i mitt minne, og er fortsatt inspi-
rasjon til & praktisere det kristne hverdagsliv. (s. 57f.)

Her er det tale om et gudsbilde hvor Herren

er meget nzer. Annie Skau Berntsens Gud er
nok fortsatt universets skaper og historiens
store strateg, men aksenten ligger pa ham
som hverdagslivets Gud. Dagliglivet med
sine praktiske gjeremal og mellommenne-
skelige relasjoner blir pa den maten ogsa
Guds aksjonsfelt, noe som viser seg gjen-
tatte ganger i mirakulese hendelser, inn-
skytelser og idéer som forfatteren tolker
som meddelelser fra Herren. Det er en ten-
dens til 4 gi hele tilverelsen en symbolsk

tegnkarakter.

Fellesskap med andre troende er en vik-
tig del av forfatterens liv, og hun gir uopp-
horlig uttrykk for sine sterke band til andre.
Vokabularet som nyttes i omtalen av med-
kristne er symbolsk konsistent: Misjons-
menigheten Betlehem er hennes andelige
hjem, de troende, inklusive misjonrene
og omvendte kinesere, er hennes bredre og
sostre. Misjonsfeltets tilsynsmann, Jacob
Nordmo, er storebror Jacob, selv er hun
storesgster og mor for de omvendte kine-
serne. Eldre kvinner kalles mor, eldre
menn far eller onkel. Forstanderen i mi-
sjonsmenigheten Betlehem, Ludvig John-
sen, omtales kjzrlig som pappa Johnsen.
Alle er de barn av den himmelske Far, og
Jesus er bade bror, venn og frelser. Symbo-
likken henspiller pd de emosjonelle ban-
dene i dette gruppefellesskapet, bindene
mellom mennesker som identifiserer seg
som «like» i dndelig betydning. At familie-
symbolikken er noe mer enn klisjeer her,
underbygges av at boken konsekvent foku-
serer konfrontasjoner mellom mennesker
som er engasjerte i hverandre, altsa mellom
«hele» personer. Vennskap, kjzrlighet
(ikke den seksuelle), sterke omvendelses-
og troserfaringer gjennomsyrer skildrin-
gen. Communitassiden ved kristenlivet er
altsd nesten eneridende, det forekommer
for eksempel ytterst sjelden at forfatteren
kommenterer struktursiden ved misjonsar-
beidet.
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Som kristen har forfatteren en rekke all-
mennmenneskelige symbolske selvtolk-
ninger til sin radighet: Hun er en Guds
skapning, en synder og et frelst Guds barn.
I tillegg er hun dndsdept, utvalgt og utsendt
til en krevende tjeneste for Herren. Paulus,
hedningenes apostel, er dpenbart hennes
identifikasjonsmodell i det farlige og vans-
kelige misjonsarbeidet.

Antagelig ville forfatteren kunnet
underskrive pa Kklassifiseringen som
communitas-person. I et brev gir hun for
eksempel apent uttrykk for at hun liker dar-
lig & befatte seg med misjonens administra-
tive sider.

Det som kommer frem i livsskildringen,
og som bidrar til & konstituere dens «selv-
biografiniva» genremessig sett, er at hun
ogsa tolker sitt livslop som helhet betraktet
i symbolske termer. Livslopet blir et narra-
tivt identitetssymbol. Liksom himlenes
rike kan sammenliknes med et senneps-
korn, er forfatterens livslep lik et fra som
spirer, vokser og barer frukt. Setningen er
en nesten ordrett gjentagelse av bestemo-
rens ord til lille Annie da hun som syvéring
var pa julebesok.

Guds ledelse er tekstens nokkelsymbol
nar det gjelder disse tre hovedomridene.
Ledelse er primart et begrep som uttrykker
Guds konkrete og bestemmende innflytelse
i et menneskes live. I Annie Skau
Berntsens virkelighet omfatter ledelsen de
store linjene i tilvarelsen, som for eksem-
pel misjonen i Kina, hennes eget liv som
helhet betraktet, samt dagliglivets konglo-
merat av hendelser og sammentreff. Det er
flere eksempler i boken pé «uangripelige»
ledelsesbevis, og deres oppbyggelige virk-
ning ma vare stor.

Communitas og
kvinnesyn

Som kvinne ma Annie Skau Berntsen ha

opplevd kristendommens spenning mellom
det kjonnsspesifikke og det allmennmen-
neskelige, en spenning som er direkte rela-
tert til distinksjonen mellom communitas
og struktur. Kristendommen betoner jo det
allmennmenneskelige i relasjon til frelse og
fromhetsliv, mens kjennsdifferansen beto-
nes i forhold til kirkens hierarkiske struktur
og samfunnets kjennsrollemenster. Ved
systematisk 4 fremheve communitas-as-
pektet ved kristentroen og det kristne fel-
lesskap kan man si at kjennets motiverende
og strukturerende kraft neytraliseres. Ut
fra et sa spinkelt materiale som denne selv-
biografien er det ikke mulig 4 trekke noen
vidtgdende konklusjoner om forfatterens
holdninger pa dette punktet. Et utbrudd i et
brev er likevel talende:

Disse dagene har jeg hert gang pa gang: «Husk nu
at du BARE ER EN KVINNE», akkurat som det er
bare nér man er herlig frelst av ndde og har slik en
underbar Frelser som er almektig. Nei, i Kristus er
der ikke mann eller kvinne, men en ny skapning i
Jesus Kristus, halleluja. (s. 191)

Konteksten brevet stir i avslerer at hun
ikke godtar begrensninger i sitt arbeid, i
dette tilfelle pd grunn at farer og strabaser,
fordi hun er kvinne. Begrunnelsen er sym-
bolsk, hun er frelst, en ny skapning, og
kjenn er blitt irrelevant. Sin vane tro henvi-
ser hun til Bibelen, denne gang ved a sla
sammen to kjente Paulus-ord (Gal. 3,28 og
2 Kor. 5,17). Dette brevet er den eneste
eksplisitte referansen til hva hun har av
meninger om kjennsspersmalet. Hun for-
teller imidlertid en episode hvor man kan
finne et liknende budskap pa et indirekte
plan.

Episoden er en anekdote som fortelles
henne av en innfedt luthersk biskop. Den
skildrer en konfrontasjon mellom ham selv
og Marie Monsen, en nesten legendarisk
norsk Kina-misjonzr. Marie Monsen
hadde for vane 4 sperre alle hun traff om de
var fedt pa ny. Ogsa biskopen, som hadde
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invitert henne til & holde vekkelsesmeter.
Spersmalet gjor ham meget fornzrmet, og
han svarer med 4 ramse opp sin betydnings-
fulle posisjon: Han har vert lerer pa en
kristen skole i 30 ar, ordinert prest i 15 ar,
og biskop i 15 ar! Han forlater metelokalet
i protest, men fir ikke fred. Etter tre dager
vender han tilbake, og ydmykt vedgéar han
for Marie Monsen at han vet ikke om haner
fodt pa ny - vil hun veere sa snill a be for
ham. Dette ferer til at han virkelig blir
gjenfadt (s. 230).

Slik historien er fortalt er den en hyllest
til Marie Monsen som karismatisk person-
lighet, og en hyllest til den form for autori-
tet hun representerer. Det er 4 trekke det for
langt & pasta at den ogsa hyller kvinnen som
karismatisk autoritet. Mest sannsynlig er
det implisitte budskapet prinsippet om
kjennsneytralitet nir det gjelder hvem som
far del i Andens nadegaver, altsa det samme
budskapet som brevet inneholder.

Ved sa sterkt 4 aksentuere communi-
tas-elementene har forfatteren ogsa aksen-
tuert de sider ved kristendommen som gjor
det mulig for kvinner 4 foretrekke kall og
oppgaver utenom mors- og hustrurollen.
En annen episode tematiserer dette spors-
mdlet. Den dreier seg om en advarsel mot &
oppgi sitt misjonskall fra en troende med-
soster. Selv hadde denne kvinnen sviktet
sitt misjonskall pa grunn av giftermal, og
folte at hun ikke var «i sentrum av Guds
vilje» (s. 64).

A kalle Annie Skau Berntsen for feminist
pa grunnlag av denne boken, er for dristig.
Signaler i teksten kan imidlertid tolkes som
en protest mot et restriktivt kvinnesyn.
Grunnlaget for forfatterens alternative syn
ligger i sa fall i en gjennomfort identifika-
sjon med kristendommens communitas-
dimensjon.

Andelig kvinnefellesskap

Det interessante ved forfatterens religiose
spire- og vokseprosess er at det pa to unnta-
gelser nar alltid er kvinner som gis en for-
bildefunksjon i teksten. Det starter med
bestemoren, boken innledes med et portrett
av henne. Siden var det eksempelet fra tro-
ende sostre pa sykepleierskolen som gjorde
det klart for sester Annie at ogsa hun burde
bli fedt pa ny. Senere finner hun sin «ande-
lige mor» i en kvinne i misjonsmenigheten
Betlehem. Det neste erklerte forbildet i
soster Annies liv er forstanderinnen pa
oppl@ringssenteret til China Inland Mis-
sion. P4 misjonsfeltet blir hun dypt inspi-
rert av Gerda Christensen, en dansk misjo-
nar. Rekken kan avsluttes med mor Chang,
en from eldre kvinne som lerer forfatteren
mange lekser om hva en sterk tro kan
utrette.

Noen vil kanskje etterlyse foreldrenes
rolle i dette bildet. Mens Annie Skau Bernt-
sen var ung var foreldrene ikke fodt pa ny,
og konsekvensen er at de heller ikke til-
kjennes noen rolle i hennes religiose utvik-
ling. Av den grunn blir de ogsa statister i
livsskildringen.

Alle kvinnene ovenfor er modeller for
ulike aspekter ved forfatterens trosliv og
gudsforhold. Vedvarende benn, et sterkt
engasjement for andres frelse, samt et
gudsforhold som omfatter hverdagslivet,
oppsummerer forfatterens religionsform,
som hun delvis tilskriver inspirasjonen fra
sine kvinnelige forbilder. Forfatteren gjor
ikke noe poeng ut av denne kvinnedomi-
nansen, kanskje er hun ikke engang bevisst
den. Dette er imidlertid et tema som det
ville vare verdt 4 underseke ogséa 1 andre
selvbiografier.
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Konklusjon

Livet og selvet er de to temaene i en selv-
biografi. Jeg har forsekt 4 vise at Annie
Skau Berntsen konstruerer et tekstunivers
hvor de to er integrerte storrelser. Begrepet
om Guds ledelse og familiemetaforen er
tekstuniversets enhetsskapende nekkel-
symboler.

Ved 4 anvende Victor W. Turners distink-
sjon mellom communitas og struktur kan
flere egenskaper ved denne selvbiografien
ses i relasjon til hverandre: viktige aspekter
ved det symbolske betydningsinnholdet er
beretningens fokusering pa trosliv og
«hele» personers interaksjon, samt forfatte-
rens selvforstaelse som kvinne.

Selvbiografiens referanser til kvinnelige
forbilder og kvinnefellesskap reiser spors-
malet om communitas-dimensjonen, slik
den her er skildret, spesielt kjennetegner
kvinners religiositet og selvforstielse.
Begrepsparet communitas og struktur er
egnet til 4 belyse forskjeller i tekstinnhold
og relatere disse til forfatternes kjenn og
sosiale status. Begrepene burde med fordel
kunne anvendes i en sterre komparativ
undersekelse av livsskildringer.

Lisbeth Mikaelsson
stipendiat

Inst. for religionsvitenskap
Universitetet i Bergen
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Religiose endringer og

kristne gruppedannelser
1 1. arhundre

I likhet med historieskrivingen forevrig har kvinners
aktivitet og innflytelse blitt usynliggjort og marginali-
sert av menns fremstillinger ogsé 1 Det Nye Testamente.
Inger Marie Lindboe presenterer her et samarbeidspro-
sjekt ved Institutt for bibelvitenskap, Universitetet 1
Oslo, som bl.a. ser pa kvinners innflytelse pa utforming
av roller og lederskap i kristne gruppedannelser 1 det 1.

arhundre.

Ved Institutt for bibelvitenskap, Teologisk
fakultet, ble det hasten 1986 startet et nytt
prosjekt med tittelen «Religiose endringer
og kristne gruppedannelser i 1. &rhundre».
Prosjektet drives med stotte fra NAVF, med
beregnet varighet inntil desember 1989.
Leder for prosjektet er professor Halvor
Moxnes. Inger Marie Lindboe er ansatt
som vit.ass av NAVF. Prosjektet er foravrig
et samarbeid mellom flere av de ansatte ved
instituttet.

Prosjektets formal er & utvikle modeller
for studiet av urkristne grupper for 4 forsta
deres utvikling av kulturell og religios iden-
titet og sosial organisasjon innenfor den
gresk-romerske og jediske kultur i 1.
arhundre. Det arbeides med & anlegge et
helhetlig perspektiv, som pa samme tid kan
fange inn deltagelsen i de urkristne grupper
som en livsform som gav tilherighet og ny

identitet, og gripe den utviklingsprosess
med hensyn til sosiale og relasjonelle
strukturer som gjorde dette mulig.

Som en konsekvens av denne mélsetting
fokuserer prosjektet bide pad metodiske
spersmal (utvikling av egnede modeller) og
rent historiske spersmal. I forhold til det
metodiske arbeid er de tverrfaglige kontak-
ter som er etablert i forbindelse med pro-
sjektet av stor betydning. Den tilnzrming
som anvendes henter viktige impulser fra
de modeller som benyttes i sosiologi og
sosialantropologi for a forstd forholdet
mellom identitet og sosial organisasjon. I
tillegg kommer arbeidet med den mer
generelle historiske ramme og det spesifikt
religiose innslag i ulike grupper i samtiden.

Kildematerialet er primert hentet fra to
skriftgrupper i Det Nye Testamente, Pau-
lusbrevene og Lukasskriftene, som begge
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egner seg for en slik undersgkelse, da de
eksplisitt omhandler gruppenes struktur og
deres forhold til omverdenen.

Prosjektet er knyttet til tre hovedomrader
som alle er sentrale i forhold til spersmélet
om utvikling (endring/kontinuitet) og sosi-
ale strukturer:

1. Modeller for sosiale relasjoner og
lederskap fra den gresk-romerske omver-
den og deres omforming i urkristne
grupper.

2. Maltid, fellesskap og sosial virke-
lighet.

3. Kvinners innflytelse pa utforming av
roller og lederskap.

Hovedansvarlig for de ulike omrader er
henholdsvis professor Halvor Moxnes,
vit.ass. Inger Marie Lindboe og amanuen-
sis Turid Karlsen Seim. (Se forgvrig Turid
Karlsen Seims artikkel i dette nummeret av
NOK.) Kvinneperspektivet utgjor altsa ett
hovedtema innenfor prosjektet, men var
malsetting er & integrere dette ogsa i forhold
til de to evrige emner.

Metodiske sporsmal

Innen nytestamentlig forskning har det i de
senere ar blitt utviklet en feministisk orien-
tert forskning, samtidig som kvinner i NT,
deres status og aktivitet har blitt utformet
som en selvstendig temakrets. Med dette
prosjektet ensker vi a drefte de metodiske
problemer som er forbundet med studiet av
kvinner i urmenighetene, og de historiske
spersmal som er relevante i forhold til vart
materiale m.h.t. lederskap, status og sosi-
ale relasjoner. Det arbeides tverrfaglig pa
begge plan.

Den feministiske teologi har pekt pa
behovet for en nytolkning av de nytesta-
mentlige tekster, ut fra iakttagelsen av at de
er blitt til i et patriarkalsk samfunn, pa
menns premisser, og nedskrevet av menn. |
likhet med historieskrivningen foravrig har

kvinners aktivitet og innflytelse blitt usyn-
liggjort og marginalisert av menns fremstil-
linger.

Det sentrale metodiske spersmal er der-
for om det er mulig 4 komme «bak» teksten
- og i tilfelle, hvordan det foreliggende
tekstmateriale, som avspeiler menns opp-
fatninger, kan anvendes pa en slik méte at
mannsdominansen brytes, og slik at man
kan na frem til en forstaelse av kvinners vir-
kelige posisjon og aktivitet i menighetene i
1. arhundre. Hvordan kan feministisk teori
og tolkning benyttes i forhold til vart tekst-
materiale? Dette er ogsa knyttet til det mer
generelle spersmal om forholdet mellom
tekst og virkelighet som vi alltid star over-
for. I hvilken grad reflekterer teksten virke-
ligheten - og hvilken virkelighet dreier det
seg om? Til det metodiske horer ogsa defi-
nisjonen av mannlig/kvinnelig, og spers-
malet om ulik erfaringsverden og hvilken
betydning det skal tillegges. Kan en femini-
stisk orientert innfallsvinkel avdekke noe
nytt om kvinner som gruppe/ulike grupper
i urmenighetene? Er det mulig 4 gi en frem-
stilling av urkristendommens historie pa en
slik méate at kvinners faktiske status og
medvirkning kommer til syne? Dette anlig-
gende tas opp i det historiske arbeidet med
en feministisk rekonstruksjon av urkristen-
dommen. Det er et felt som er blitt bearbei-
det i amerikansk sammenheng, spesielt av
Elisabeth Schiissler Fiorenza, som regnes
for 4 vare den fremste pa dette omradet.
Hun har beskjeftiget seg med denne pro-
blemstillingen i mange ar, og har ogsa utgitt
en bok om emnet (In Memory of Her. N.Y.
1983.)

Det dreier seg altsi om 4 anvende et
metodisk grep som gjer en ny tilnerming
til og tolkning av tekstene mulig, i tillegg til
fokus pd nye spersmal, relatert bl.a. til
kjennskategorien.
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Kvinnenes posisjon

Arbeidet har sitt utgangspunkt i de nytesta-
mentlige skrifter, for til tross for at tekstene
er preget av et mannsdominert samfunn,
fremgar det av materialet at kvinner har
hatt innflytelse og utevet viktige funksjoner
i menighetene. De omtales som medarbei-
dere og aktive deltagere i kirkens liv, de fin-
nes i evangeliene — som disipler og som
mottagere av Jesu ord og undergjerninger.

Dette faktum, som tidligere tradisjonelt
ble bortforklart eller oversett, legger fors-
kere na til grunn for en antagelse om at
kvinner har hatt en helt sentral posisjonide
kristne menigheter, ogsd nar det gjelder
lederfunksjoner. I forlengelsen av dette
fokuserer prosjektet pa hva kvinners delta-
gelse har betydd for utformingen av roller
og sosiale strukturer i urkirken.

Man gér i dag ut fra at de forste kristne
gruppene bret med de sosiale strukturer
som var bestemmende for samfunnet for
evrig, og at tilhgrighet til gruppene har gitt
kvinner en ny frihet og ny status. Den tid-
ligste kristne kirkes ideal og livsmenster
var likhet, i motsetning til de underord-
ningsforhold og ensidige avhengighets-
strukturer som var sa utbredte i det jodiske
og det gresk-romerske samfunn. Dette
apner opp for en ny forstaelse av de sosiale
strukturer som preget de kristne gruppene.
Samtidig er det mulig a iaktta en utvikling
innenfor det nytestamentlige materiale
(mellom de tidligste og de seneste skrifter)
som viser at kvinners status gjennomgikk
en endring: De ble skjovet ut fra kirkens
sentrum, de ble utelukket fra lederroller i
menighetene.

Etter hvert oppstod en ny situasjon som
resulterte i den tradisjon vi kjenner helt
frem til i dag, hvor kvinnen fikk underord-
net status og ble fratatt religiose funksjoner.
Hva forarsaket denne utviklingen? Hvor-
dan foregikk den? Hvordan reagerte kvin-

nene selv pa det som skjedde? Disse spers-
mél, som tematisk kan uttrykkes som spen-
ningen mellom aktivitet/lederskap og pas-
sivitet/marginalisering, star sentralt i pro-
sjektet — som en del av Turid Karlsen Seims
storre arbeid og som et viktig problemfelt
for studiet av den prosess som de kristne
grupper gjennomgikk.

I forhold til spersmalet om kvinners
reaksjoner arbeides det for tiden med en
hypotese som forbinder utviklingen med de
asketiske bevegelser (bade innenfor og
utenfor de kristne grupper) som vi kjenner
til fra 2. drhundre og den felgende periode.
I disse spilte kvinner en vesentlig rolle.
Kyskhet og en asketisk livsstil kan ha vert
et opprer mot mannlige definisjoner av
kvinnelige kjonnssroller, sett pi bakgrunn
av at kvinnene ved 4 ga inn i en asketisk
bevegelse oppnidde en form for frihet —
bade til religios tjeneste og til a bestemme
over sitt eget liv pa en méte som ville ha
vert utenkelig f.eks. i et ekteskap. Ved a gi
avkall pa sin seksualitet kunne man altsa
oppna en form for frigjering. Dette utdypes
og dreftes forevrig av Turid Karlsen Seim i
hennes arbeid.

Som del av prosjektarbeidet inngéir ogsa
en bibliografi om kvinner i Det Nye Testa-
mente som dekker bade feministisk forsk-
ning og tradisjonell forskning omkring
kvinnetema i perioden 1970-1987. Et slikt
arbeid er tidligere ikke gjort, og det er av
stor betydning 4 samle det materiale som
foreligger, slik at det blir tilgjengelig for
forskere og studenter. Bibliografien omfat-
ter de skandinaviske sprak samt fransk-,
tysk- og engelskspraklig materiale, og den
vil bli publisert i 1988.

Prosjektaktiviteter

Siden prosjektet startet hosten 1986 har vi
gjennomfert en rekke ulike arrangementer,
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flere av dem knyttet til kvinnetemaer.
Varen 1987 ble det arrangert studentsemi-
nar med tittelen «Hvordan studere urkris-
tendommen», hvor feministiske tolknings-
modeller ble dreftet.

Prosjektleder Halvor Moxnes deltok
samme semester i workshop arrangert av
Institutt for sosialantropologi over temaet
«Kjennsidentitet og moral». Det nytesta-
mentlige forskerseminaret ved vart institutt
har i hostsemesteret 1987 vart drevet i til-
knytning til denne delen av prosjektet.
Inger Marie Lindboe har i den forbindelse
utarbeidet en oversiktsartikkel som presen-
terer forskning om kvinner i Det Nye Testa-
mente.

Hosten 1988 vil vi arrangere en nordisk
forskerkonferanse med tema: «Feministisk
rekonstruksjon av urkristendommen -
metodiske og hermeneutiske sporsmal».
Elisabeth Schiissler Fiorenza er blant fore-
dragsholderne. Det tverrfaglige perspektiv
vil sta sentralt, vi har bl.a. hentet foredrags-
holdere fra litteraturvitenskap, filosofi og
sosialantropologi, og det legges opp til
tverrfaglig  konferansedeltagelse. Bade
metodiske og historiske spersmal vil bli
droftet. Blant dem kan nevnes:

- Kvinner, symbolverden og taushetsska-

pende strukturer. Utfordringer og mulig-
heter i mote med de androsentriske
tekster.

— Tekst og virkelighet — virkelighet som
tekst. Problemer forbundet med histo-
risk og sosial rekonstruksjon basert pa
litterzre tekster.

- Hva er mannlig - hva er kvinnelig?

- Kvinners «livsrom» og mulighet. Kvin-
ner i bevegelse mellom privat og offent-
lig sfere i menighet og samfunn.

- Kvinner og status og det gresk-romerske
samfunn og i de kristne grupper.

- Frihet gjennom askese. Nytt perspektiv
pa kirkens enslige kvinner.

For nzrmere opplysninger om denne kon-
feransen og om prosjektet forevrig,
kontakt:

Vit.ass. Inger Marie Lindboe,
Institutt for Bibelvitenskap,
Postboks 1023 Blindern, 0315 Oslo 3.

Inger Marie Lindboe
vit.ass.

Institutt for bibelvitenskap
Universitetet i Oslo
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Forskningsprogram om
kvinnemishandling

En orientering ved forskningsveileder Trine Anstorp

I 1988 gar NAVFs kvinnemishandlings-
program inn i sitt andre virksomme ar. Et
okende antall henvendelser angéende pro-
grammet tyder pa at vi begynner & bli lagt
merke til. Rimelig nok er det mange som
ensker & vite mer om hva dette dreier seg
om. Som forskningsveileder ved program-
met skal jeg derfor her gi en forelopig
orientering:

Bakgrunn

Gjennom det siste tiaret er vold mot kvin-
ner blitt fokusert pa som et sosialt og offent-
lig problem i Norge. Denne utviklingen har
imidlertid ikke gitt «av seg selv». Tvert
imot har krisesentrene, prostitusjonspro-
sjektene og stettesentrene mot incest vokst
fram uten noe s@rlig entusiasme og enga-
sjement fra det offentliges side. Det har
forst og fremst vart kvinnene selv - med
eller uten tilknytning til kvinnebevegelsen
- som har reist debatten og gétt sammen om
4 bedre tiltakene. I mange sammenhenger
har drivkraften vert kvinner som selv har
veert utsatt for mishandling og vold. Av og
til har ulike grupper behandlere engasjert
seg for & bedre tilbudene innen det tradisjo-
nelle hjelpeapparatet, men vanligere har
det veert at nettopp ikke-behandlere har

statt i spissen for de nye, alternative hjelpe-
tilbudene for kvinner.

Mishandling, seksualisert vold og over-
grep handler om ekstremt grove mater &
invadere og kontrollere kvinners liv pa. De
aller fleste er berert av dette pa en eller
annen mate — enten ved selv a bli mishand-
let eller ved & vere den som mishandler,
ved 4 kjenne noen som lever i en slik situa-
sjon, eller ved kun a vaere klar over at dette
er noe som foregdr i mange kvinners liv.
Likevel er dette et tema som mange instan-
ser i samfunnet arbeider hardt for & skjule.
I dag er det imidlertid blitt vanskelig 4 bare
lukke eynene for det som foregar. Enkelte
er da ogsa sd vidt kommet i bevegelse. I fjor
bidro f.eks. Sosialdepartementet med eko-
nomisk stette pa 15,2 millioner kroner til
krisesentervirksomheten i Norge.

Hjelpeapparatets rolle

Det tradisjonelle behandlingsapparatet,
representert ved psykiatrien, har ofte vert
raskt ute med 4 sette merkelapper som
angst og depresjon pa symptomene til kvin-
ner som lever i livstruende mishandlings-
forhold. Viktige signaler blir oversett, og
kvinnen far ikke den hjelp som er nedven-
dig for at hun skal kunne ha mulighet til &
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strukturere livet sitt bedre for seg selv. De
fleste kvinner som oppseker krisesenter og
stottesenter har darlig erfaring med psyki-
atrisk behandling. De offentlige tilbudene
innen jus og rettsvesen fungerer heller ikke
tilfredsstillende for kvinner som @nsker
hjelp og veiledning i sin situasjon. Svert
mange kvier seg for a seke offentlig hjelp,
og alt for ofte finner vi eksempler pa at
meotet med «hjelpe»-apparatet har vart av
en slik art at situasjonen er blitt direkte for-
verret.

Ilepet av de siste arene har imidlertid sta-
dig flere kvinnelige forskere og behandlere
selv begynt & stille spersmal ved maten
kvinner blir mett pad nar de seker hjelp.
Mange er blitt opptatt av hvilke problemer
kvinnene kommer med, om de blir hert pa
og tatt alvorlig, og hva som eventuelt kan
gjores for a bedre hjelpetilbudene.

Det a reise slike sporsmadl har naturligvis
ikke vert like populert alle steder. Mange
har sttt alene med erfaringer og synspunk-
ter som har vert i strid med mer tradisjo-
nelle oppfatninger. Ikke fa er blitt mett med
fortielse, latterliggjoring eller beskyldnin-
ger om ufaglige og ikke-vitenskapelige
arbeidsmetoder.

Organiseringen av et
forskningsprogram om
kvinnemishandling

Etter hvert ble det s@rlig innen fagomra-
dene psykologi, jus, kriminologi og medi-
sin tatt initiativ til a samle og systematisere
de erfaringer som de enkelte inntil da hadde
gjort hver for seg. Mange av temaene var
knyttet til kvinner, mishandling og vold i en
eller annen sammenheng. @konomisk
stotte og et tettere faglig samarbeid var
imidlertid en forutsetning for grundig for-
dypelse i dette materialet. Dermed var
planleggingen av et forskningsprogram om
kvinnemishandling i gang.

Etter initiativ fra Justisdepartementet
utarbeidet NAVFs rdd for samfunnsviten-
skapelig forskning (RSF) et programnotat
om hva slags forskning som var enskelig og
hvordan den skulle organiseres. Forslaget
var ferdig hesten 1985, og allerede ett ar
etter kunne enkelte forprosjekter og noen
mindre prosjekter starte opp med ekono-
misk stette fra programmet.

Programmets formal

Forskningsprogrammet har som formal &
utvikle kunnskap og kompetanse som er
nedvendig for forstielse og lesning av kvin-
nemishandling som samfunnsproblem.
Programmet skal fremme grunnleggende
teoriutvikling og relevant kunnskap for
handling. Det omfatter forskning om vold i
parforhold, voldtekt, incest og prostitu-
sjon. Forskningen skal ideelt sett omfatte
alle relevante samfunnsbetingelser og alle
parter som bergres — kvinner, menn og barn
(jfr. Rapport nr. 2. Prosjektkatalog).

Administrasjon og finansiering

Programmet har en varighet beregnet til
fem ar, med start i 1986. De tilknyttede fors-
kerne kommer fra samfunnsvitenskape-
lige, humanistiske og medisinske fag. Det
er med andre ord tverrfaglig og apent for
spkere med relevante prosjekter. P4 nave-
rende tidspunkt er det imidlertid ikke mid-
ler til skonomisk stette for nye sekere. Det
er RSF som administrerer og organiserer
programmet. Konsulent er Bjern Skavlan.
En egen programkomité med representan-
ter fra de ulike bidragsyterne og fra for-
skningsmiljgene vurderer seknadene om
prosjektmidler og annen tilknytning til pro-
grammet. Hanne Haavind er leder for
denne komitéen.

Programmet er en samfinansiering mel-
lom flere forskningsrad og departement

SuruysiojauuIAy wo NAN



Nytt om kvinneforskning

(mer om dette i programnotatet). Hittil har
finansieringen gétt i orden, dog ikke uten
problemer. Det er ennd ikke klart hva stet-
ten blir for hvert enkelt r og om finansie-
ringen varer alle de fem planlagte irene.
Men det jobbes med saken.

Forskningsprogrammets omfang

Da programmet startet opp for fullt i 1987,
ble det bevilget ekonomisk stette til 12 pro-
sjekter (til sammen 16 medarbeidere). I til
legg kommer ni andre prosjekter som er
faglig, og for noens del skonomisk, knyttet
til programmet. Til sammen utgjer kvinne-
mishandlingsprogrammet  dermed 21
forskningsprosjekter - hvilket ma sies a
vaere et anselig antall. I tilknytning til pro-
grammet er det ogsa opprettet en halv stil-
ling som forskningsveileder, som innehas
av undertegnede. Min fagbakgrunn er psy-
kologi, det samme som for dreyt 1/3 av de
ovrige deltakerne.

De aller fleste prosjektene drives i Oslo.
Titlene antyder bade spennvidde og origi-
nalitet. A plukke ut noen enkelte er umulig.
Her kommer derfor hele rekken av pro-
sjekter:

- Politianmeldt kvinnemishandling - 435
saker anmeldt til Oslo politikammer i
1981, 1983 og 1984.

- Sedelighetsforbrytelser og pornografi.

- Incest og andre seksuelle overgrep mot
barn og ungdom.

- Seksualisert vold i parforhold.

- Kvinnemishandlingens rettslige sider:
Kvinners stilling i strafferett og straffe-
prosess.

- Hvordan bekjempe vold mot kvinner?
Hvordan skapes og endres holdninger og
normer?

- Kvinneterapisenter i Oslo.

- Seksualitetens voldskarakter: Fra incest-
og voldtektsoffer til prostitusjonsoffer.

- Kan nye mestringsteknikker redusere
familievold og eke forstelinjetjenestens

innsats overfor denne?

- Forbedring av det offentlige hjelpeappa-
ratets tilbud til voldtektsofre uten & eta-
blere s@romsorg.

- Kirkens mote med kvinnemishandlings-
problemet.

- Makt som kjerlighet og det erotiske her-
redemme.

- Rettslig vurdering av kvinners og menns
atferd i voldtektssaker — slik dommer og
statsadvokat ser det.

- Krisesentervirksomheten - evaluering
av organisasjonsmodeller.

- Den mishandlede kvinne som gynekolo-
gisk pasient.

- Behandlingstilbud for kvinner som lever
i mishandlingsforhold.

- Seksuelle overgrep mot barn.

- Kvinnemishandling. Utpreving og eva-
luering av behandlingstilbud for kvinner
som har vart utsatt for seksuelle
overgrep.

- Voldtekt - psykososiale folger.

Seks av prosjektene ble som planlagt
avsluttet i 1987. Alle de andre igangverende
prosjektene har fatt fortsatt stette ogsa for
1988. (N@rmere opplysninger om forsker-
ne pa programmet kan fas hos Bjern Skav-
lan, RSF, NAVF, tif. 02-15 70 12.)

Programmets funksjon i dag

I 1987 ble det holdt et veiledningsseminar
pa Vettre og et seminar om «Seksualitet og
mishandling» pa Voss. Begge seminarene
var preget av entusiasme og stor faglig inte-
resse. Det er klart at muligheter til &
komme sammen, diskutere og lzre av hve-
randres erfaringer er spesielt viktig innen et
forskningsomrade som dette.

Arbeidet med temaet kvinnemishandling
innebarer noe langt mer enn interessante
diskusjoner. For de aller fleste betyr metet
med mishandlede og grovt undertrykte
kvinner at man selv som behandler blir
sterkt berert. Til tider kan denne méten a
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apne opp for virkeligheten pa vare svart
smertefull. A mote andre kvinner som sub-
jekter er en forutsetning for selve forsknin-
gen pa dette omradet. Metoden er krevende
og innebazrer bade utholdenhet, engasje-
ment og faglig dyktighet. I denne situasjo-
nen gir deltakelse i forskningsprogrammet
nodvendig stette og oppmuntring.

Planer framover

I regi av programmet blir det jevnlig arran-
gert seminarer og arbeidsmeter. Disse kan
ogsa vare apne for deltakere utenfra. I til-
legg til individuell veiledning blir det
avholdt veiledningsseminarer én gang i
halvaret.

Forskning -
for 4 kunne forandre

Gjennom studier av ekstreme overgrepssi-
tuasjoner utvikles kunnskap om kvinners

livssituasjon generelt, om forholdet mel-
lom kvinner og menn, og om menns situa-
sjon. Dette er derfor et tema som i vid for-
stand angdr alle. Malsettingen mé vare at
ingen lenger skal kunne lukke eynene for
de spersmal som reises innen dette forsk-
ningsomradet. Det foreligger allerede na
rapporter og artikler, bade fra de avsluttede
og enkelte innevaerende prosjekter. I tiden
framover vil dokumentasjonen fra denne
forskningsvirksomheten sannsynligvis bli
svert imponerende. Erfaringene fra de
ulike prosjektene vil uten tvil bidra til ny
forstdelse innen sentrale deler av sam-
funnsforskningen.

Trine Anstorp
forskningsveileder
Psykologisk institutt
Universitetet i Oslo
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Husmedre og

Ved Kari Melby

Tinne Vammen skriver kvinnehistorie i
boka «Rent og urent», som handler om
herskapshusmedre og tjenestepiker i
Koebenhavn 1880-1920. Men hun leverer
like mye et bidrag til Kebenhavns historie,
og til dansk arbeiderhistorie. Boka repre-
senterer en slags «totalhistorie»; den hand-
ler om arbeid og organisering, om mentali-
tet og ideologi og om kropp, seksualitet og
smerte. Kjonns- og klasseperspektivet er
systematisk gjennomfert. Det er snakk om
en annerledes, inspirerende og viktig bok.

Den danske kvinnehistorikeren Tinne
Vammen épner sin bok med 4 ta oss med inn
i en kebenhavnsk bygard rundt drhundre-
skiftet 1900. Vi treffer «standspersoner» og
«jevne folk», forst og fremst stifter vi
bekjentskap med herskap og tjenere. Med
kildemessig utgangspunkt i fotografiet
inviteres vi innenfor, inn i dagligstuen, inn
til sendagsidyllen. Herfra beveger vi oss,

TR
tienestepiker

sammen med forfatteren, bakover i tid, til
tiden da fru Maria pa bildet fedte sine tre
barn, til tiden for hun var blitt enke. Fraden
framviste og avfotograferte familichyggen
fores viinnikvinnelivets intime kroppslige
og felelsesmessige sider gjennom bruk av
bl.a. brevmateriale; her er smerte, forlas-
ning og moderlig ambivalens. Med sikker
penn ferer Vammen oss videre gjennom
bygarden, til en annen leilighet, en annen
familie, en annen kvinne. Gjennom
middelaldrende fru Martha bringes vi i
kontakt med andre av kvinnelivets erfarin-
ger: undertrykkelsen innenfor ekteskapets
rammer. Igjen utnytter forfatteren brevma-
teriale med stor innsikt, vi far del i en kvin-
nelig bevissthet. Sa sirkles andre kvinne-
lige medlemmer av husholdet inn: hushjel-
pene, husbestyrerinnene. Med utgang-
spunkt i bygarden har forfatteren introdu-
sert viktige sider av kvinnelivet i hjemmet,
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og hun har gjort det mesterlig. Dette er ikke
bare god historieskriving, det er gode histo-
rier. Vi gis muligheter til innlevelse og
medlevelse. Herfra spennes et starre lerret
opp: det handler om arbeid og organise-
ring, om moderskap og prostitusjon, om
ideologi og mentalitet. Aktorene er hers-
kapshusmedre og tjenestepiker, og det
handler forst og fremst om forholdet mel-
lom dem.

Og med dette kommer ogsa leseren mer
ned pé jorden. Nar boka forevrig er tyngre
4 lese, betyr det ikke at den er darlig skre-
vet, bare at innledningskapitlet spente for-
ventningene svart hayt. Bokas andre kapit-
tel handler om tjenestepikene og viser bl.a.
hvordan de ulike initiativene for & lzre dem
opp tok sikte pa a lese motsetningen mel-
lom pikenes kulturelle og personlige forut-
setninger og de forventninger som ble stilt
til dem i herskapshjemmet. Kravet om
«dannet» hushjelp ble formulert ogsa i vért
land i disse drene. Som i forste del, legger
forfatteren ogsa her vekt pa 4 fa med de sub-
jektive opplevelser. De huslige kvinnelig-
hetsidealer, slik de framtrer i normlitteratu-
ren, blir analysert. Vammen papeker at for-
holdet mellom husmor og tjener omfattes
av forestillinger av kvasifamilizr art, sam-
tidig som distansen markeres.

I det fjerde kapitlet rettes sekelys mot
husmedrenes intensiverte familieroller.
Arbeidet intensiveres av reduksjon i tjener-
tallet og ulennet familiearbeidskraft, samt
av en gkende feminisering av hjemmet som
folge av mannlig distanse. Ideologisk gis
husmedrene storre rdderom i husholdet,
samtidig skjer en nyformulering av ideene
om/ husmoderlighet og moderlighet. En
mer eksplisitt drefting av den materielle
bakgrunnen for nye arbeidsroller, og en
diskusjon omkring forholdet mellom sosi-
ale og ideologiske forandringer, kunne kan-
skje ha gjort dette noe mer oversiktlig. Hva
Vammen klart viser er at herskapshusmed-
re, i tillegg til en ekende husholdsinnsats,

ogsa gikk utenfor hjemmet i sitt engasje-
ment. Kvinnesak, husmorsak og filantropi
ble nye arenaer for aktivitet. Dette engasje-
mentet innebar bl.a. en offentliggjering av
forholdet mellom husmor og tjenestepike. I
kraft av sin husmorrolle kunne herskaps-
kvinnene utfolde en «filantropisk materna-
lisme». Den var kvinnedrevet og kvinneret-
tet og ga samtidig herskapshusmedrene
legitimitet for sin aktivitet pa en offentlig
arena.

Via to kapitler om ugift tjenestepikemo-
derskap og tjenestepikeprostitusjon, kom-
mer vi til bokas siste som beskriver Keben-
havns tjenestepikeforening 1899-1919.
Etter min mening er det et av bokas beste.
Forfatteren gir en organisasjonsanalyse
som makter 4 ta vare pa det subjektive og
det politiske; som vier tjenestepikekulturen
og mentaliteten en fortjent plass, ved siden
av den faglige politikken. Medlemmenes
personlige og fagpolitiske dilemma uttryk-
kes ved at de erkjenner et interessemotset-
ningsforhold til husmedrene pa samme tid
som de fremmer huslige kvinneidealer som
stemmer overens med arbeidsgivernes.
Kvinnelighetsideologien krysser klasse-
grenser og andre grenser, noe ogsa norsk
forskning viser.

Nar jeg synes kapitlet om tjenestepikenes
organisering er sarlig vellykket, tror jeg
det henger sammen med at Vammen her
kombinerer en mer tradisjonell historisk
framstiling med sin spesielle styrke:
arvakne observasjoner, rammende karakte-
ristikker, personlige erfaringer og politikk.
I enkelte av de andre delene kan en ta seg i
astoppe opp og sparre hva det er som egent-
lig er temaet. Det kan avslore en begrens-
ning hos leseren: behovet for et avgrenset
tema. Men det kan ogsd vare en pekepinn
om at Vammen ikke velger en lett losning
nar hun tilsynelatende lar hensynet til for-
tellingen fa vaere sa avgjerende. For dette er
ikke en faghistorisk framstilling slik vi har
lzert & forvente den. Det kan se ut som om
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Tinne Vammen har villet skrive en historie-
bok for et storre publikum enn fagfellenes
lille krets. Et tegn pa det er at alle noter og
henvisninger er fjernet fra teksten. Og hun
har opplagt villet gi oss en historie; hun har
fanget noen ar: 1880-1920, en situasjon:
herskapshusholdet i endring, et forhold:
mellom herskapshusmedre og tjenestepi-
ker, i en by: Kebenhavn. Hun har villet
beskrive, karakterisere, invitere til innle-
velse, mer enn hun har villet diskutere ulike
forklaringer og sammenlikne med forhol-
dene i andre land. Men dette valget gjor
ikke boka bare lett tilgjengelig, det gjer den
pa et vis ogsa komplisert. For Tinne Vam-
men har sa mye hun skulle ha sagt; her er
mye som er bakt inn i teksten og som vi
tvinges til & fundere over, selv om vi ikke
eksplisitt inviteres med pa diskusjonen slik
vi ofte er vant til i faglitteraturen.

Karakteriseringene, som bygger pa nenn-
som analyse, er noe av Vammens styrke.
Hun gjor en stor innsats i begrepsdannelse
og -introduksjon, som vi kan la oss inspi-
rere av i norsk kvinnehistorisk forskning.
Her er snakk om husmoderlige herskertek-
nikker, om filantropisk og borgerlig mater-
nalisme, om kroppens personlige rom og
om familiestatusproduksjon.

Vi finner lite av eksplisitt teoridrofting,
men tanken om skillet mellom rent og urent
som strukturerende for forholdet mellom
herskapshusmedre og tjenestepiker star
sentralt i boka: «Sociale skel havde ogsa
dengang kroppen som et af sine udgangs-
punkter» (s. 257). Arbeiderkvinnenes
pastatte urenhet, fysisk og psykisk, rettfer-
diggjorde det herskapelige herredemme,

hevder Vammen. Tanken om at motsetnin-
gen rent/urent knytter seg til personer og
grupper er formulert av den engelske
sosialantropologen Mary Douglas. Den
kolossale interesse for renhold og renslig-
het, i normlitteratur beregnet pa tjenestepi-
kene, forstas pa bakgrunn av deres urenhet.
Den tilsvarende vekt pa renslighetsidealer
som preger litteratur beregenet pa borger-
lige husmedre, i alle fall i Norge, ma vel
tyde pa at manien hadde sin bakgrunn ogsa
i ny medisinsk viten om sammenhengen”
mellom skitt og sykdom og i en vitenskape-
liggjering av husarbeidet i det hele tatt i
denne tiden.

Tinne Vammen benytter seg ikke av noen
komparativ metode. Det er kanskje natur-
lig ut fra det valg hun foretar. Det er tiden,
byen, akterene og forholdet mellom dem,
deres arbeid og mentalitet, som interesse
rer henne mer enn & forbinde seg med
annen forskning. Men det betyr ikke at ikke
norske forskere kan foreta sine sammenlik-
ninger: her er mye som har sine paralleller
i vart land og i andre land. Vi skal nettopp
ta det utgangspunktet og la oss inspirere.
Og nettopp i sin annerledeshet har denne
boka mye 4 gi oss.

Tinne Vammen har lenge veart en inspira-
sjonskilde i nordisk kvinnehistorikermilja,
og her eser hun av sin overflod. Hun har

mange overraskelser gjemt i ermet. Les
boka!

Tinne Vammen:
Rent og urent.

Hovedstadens piger og fruer 1880-1920
Dansk Gyldendal, 1986
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Gudsbilde og kvinnebilde

Ved Kari Elisabeth Borresen

Den nord-amerikanske middelalderhisto-
riker Caroline Walker Bynum har nylig
utgitt en veldokumentert analyse av kvin-
nelige mystikeres Gudsoppfatning og selv-
bilde, basert pa materiale fra det 13. og 14.
arhundre. Nesten alle bevarte kilder er helt
eller delvis bearbeidet av menn, siden
kvinners skrifter normalt ble kontrollert,
omredigert og oversatt til latin fra folke-
sproget av mannlige «sponsors», det vil si
de respektive skriftefedre. Helgenbiografi-
ske beretninger om kvinner med helgenry
bygger pa bade kvinners og menns vitne-
utsagn, men ble stort sett skrevet ned av det
klerikale «establishment».

Allerede i Jesus as Mother (University of
California Press, 1982) innferte Bynum
begrepet «genderedness», i betydningen
mannlig og kvinnelig bio-sosialt kjenn,
som grunnleggende analytisk kategori.
Hun gjennomgar her cisterciensermunkers
(12. arh.) bruk av morsmetaforen for a
beskrive bidde Kristus og abbeden, som
motvekt til autoritaert gudsbilde og mannlig
maktutovelse. Dessuten viser fremstillin-
gen av kvinnelig klosterkultur (13. arh.) hos
Gertrud av Helfta og Mechthild av Hacke-
born at disse to har hey grad av selvtrygg-
het, mens den tidligere begin Mechthild av
Magdeburg mer har internalisert omverde-
nens kvinnelige underordning.

For & avdekke mest mulig av kvinners
egen Gudserfaring, konsentrerer Bynum
sin nye undersekelse om komplekset euka-
risti (nattverd) og faste, «Holy Feast and
Holy Fast», siden dette er sarlig viktig
bade i skrifter av og i skrifter om kvinnelige

mystikere fra senmiddelalderen. Hermed
gir hun en ny og overbevisende tolkning av
kvinners askese, som vei til Kristuslik selv-
realisering qua kvinnelige mennesker.

I klassisk kristen tradisjon star gudskjer-
lighet og kjennskjarlighet mot hverandre
som uforenlige drivkrefter. Seksuell askese
blir derfor selve forutsetningen for Guds-

opplevelse, bade hos menn og kvinner. I
kirkens historie har heteroseksuelle menn
ofte stalsatt seg mot Gudsrivaliserende «sex
appeal» ved hjelp av kvinnehat. Hittil har
mange mannlige forskere padyttet kvinner
en tilsvarende misogyni og tolket deres
askese som en felge av internalisert kvinne-
forakt. Bynum knytter derimot senmidde-
lalderlig selvplaging, bade hos menn og
kvinner, til troen pé fullkommenhet gjen-
nom fornedrelse. Det dreier seg altsa ikke
om dualistisk kroppsangst, men om 4 efter-
leve Kristi lidelse.

Senantikk kristendom la hovedvekt pa
Kristi oppstandelse som nedvendig forut-
setning for menneskehetens guddommelig-
gjorelse. I middelalderen forskyves kristo-
logien i hva jeg kaller «masochistisk» ret-
ning. Her kommer den grufremstilte kors-
ded i fokus, slik at de troende blir Kristus-
like ved lidelse, ikke ved divinisering. Til-
svarende omtolkes eukaristi fra kirkens
kollektive enhet i tro pa den oppstandne
Kristus til individuell forening med Kristi
lidende kropp.

Middelalderlig fromhet oppfatter faste
som nedvendig betingelse for sakramental
metthet, ferst ved 4 innskrenke vanlig fede
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kan man oppta eukaristisk nzring. Samti-
dig anser bade kvinner og menn tilbedelse
og utdeling av mat som kvinners spesielle
oppgave. Deotre og hustruer baker og frem-
barer daglig bred, morens kropp gir sma-
barn livgivende melk. I denne kontekst av
basal kvinnemakt tolker Bynum kvinnelige
mystikeres forkjarlighet for asketisk faste
som uttrykk for selvrealisering. Det pri-
mare formal er 4 fa del i Kristi fylde som
nazrende kropp, men mange tekster viser
ogsa enske om 4 tilegne seg prestens evne
til bade & lage og 4 servere sakramental
fode.

Med rette understreker Bynum at kvin-
ners fastebragder ikke kan reduseres til det
moderne begrep anorexia nervosa, selv om
elementet av kontroll over egen kropp for &
kontrollere omgivelsene kan synes likt. Jeg
vil foresla begrepet anorexia religiosa som
bedre egnet til & innbefatte den kristologis-
ke komponent i helgeninners nzringsveg-
ring, i vart arhundre eksemplifisert av
Simone Weil; hun sultet seg til dede i 1943.

Bynums uttemmende oversikt over kvin-
ners religiese erfaring klargjer samspillet
mellom Kristusbilde og kvinnesyn. I kirke-
historisk perspektiv vil jeg gjerne utdype
hennes konklusjon her. I tidlig kristologi
ble kvinner Kristuslike ved glodverdig
mannliggjering, mens kirkefedre innforte
avkvinnet Gudbilledlighet. I senmiddel-
alderen skjer en radikal omkalfatring i
«feministisk» retning. Na handler Kristus
kvinnebilledlig gjennom frelsende forned-
ring. Dermed blir kvinner Kristuslike uten
kjennsskifte og avkvinning, tvert imot i
kraft av patriarkalsk definert kvinnerolle.
Underordning, kroppslighet, livgivende og
lidende moderskap kan na avspeile Kristi
menneskelige natur i frelsesverket. Kristi
guddommelige natur derimot fremstilles
stadig som overordnet mannbilledlig, slik
at den fundamentale inkompatibilitet mel-
lom guddommelig og kvinnelig oppretthol-
des. Likevel far tradisjonell samklang mel-

lom androsentrisk menstermenneske og
mannsvridd Gudsbegrep en avgjerende
brist i Bynums periode, i og med at kvinner
na blir Kristuslike fullmennesker qua kvin-
nelige.

To kvinneteologer som ikke undersokes
uttemmende i Bynums bok foregriper pa
hver sin mate vér tids feminisering av guds-
begrepet, en logisk konsekvens av kvinne-
lig gudbilledlighet.

Julian of Norwich (d. efter 1416) utvider
Kristi kvinnebilledlighet til ogsa & gjelde
hans guddommelige natur som annen per-
son i treenigheten. Hermed er hennes bruk
av Maria meget avdempet, dette gjelder
forevrig de fleste kvinnelige mystikere.
Bynum paviser med rette at middelalderlig
mariologi forst og fremst er et mannlig
trosprodukt, jfr. Bernard av Clairvaux (d.
1153). Birgitta av Sverige (d. 1373) skiller
seg ut ved nermest matriarkalsk teologi,
hvor Maria tiltar seg sennens prerogativ
som preeksistent modell for skaperverket.
Birgitta innferer her en efter min mening
forfeilet kvinneliggjoring av treenigheten;
den synes & ha gatt upaaktet hen i forsknin-
gen, som er mer interessert i hennes kirke-
politiske innsats. Denne var si omstridt at
hun métte kanoniseres 3 ganger. Jeg vil hel-
ler anbefale Julian som kvinneteologisk
helgenkandidat. Hun er ogsa velsignet fri
for de gruoppvekkende og ulekre asketiske
avelser som Bynum ikke legger skjul pa.
Senmiddelalderlige kirkemedre kan bare
imiteres nar det gjelder intensjon, ikke ved
virkemidler. I dag er malet Kristuslik selv-
realisering, ubegrenset av patriarkalsk
definert kvinnelighet. For 4 oppna dette,
maé konflikten mellom det guddommelige
og det kvinnelige heles, men ikke ved hjelp
av Maria som erstatningsgudinne.

Caroline Walker Bynum:

Holy Feast and Holy Fast. The religious

significance of food to medieval women.

The University of California Press, 1987
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KOMMENTARER

Arbeidslivsforskning om
kvinner

Arbetslivscentrums katalog med oversikt
over avsluttede og igangvarende forsk-
ningsprosjekter innenfor temaet kvinner i
arbeidslivet kom i august 1987 i ajourfert
utgave.

Selv om kvinneforskere og kvinneforsk-
ning fremdeles har en marginal posisjon i
forbrukersamfunnet, finnes det en stor
samfunnsmessig interesse for kvinneforsk-
ning. Det er nettopp denne interessen som
er foranledningen for utgivelsen av katalo-
gen (1. opplag kom i februar 1986).

Den satsningen som Arbetslivscentrum i
Sverige har gjort pa likestillings- og kvin-
neforskning har resultert i at temaet kvinner
i arbeidslivet inngdr i alle forskningspro-
grammene ved instituttet. Blant annet er
det innenfor programmet Styring og delta-
kelse i offentlig virksomhet dannet en pro-
sjektgruppe innrettet mot forskning pa
arbeidslivet og hverdagen. Et sentralt
spersmal er hvordan folk leser problemene
med 4 kombinere kravene som stilles i
arbeidslivet med hjemmesferens krav. I
dette ligger det viktige likestillings- og
kvinneperspektiv.

Arbetslivscentrum er et frittstiende svensk institutt
for forskning, utvikling og informasjon under ledelse
av partene i arbeidslivet og staten. Virksomheten er
innrettet pa spersmal som er vesentlige for utviklin-
gen av arbeidstakernes medbestemmelsesrett.

Arbetslivsforskning om kvinnor
Arbetslivscentrum 1977-1987
Arbetslivscentrum

Boks 5606

S-114 86 Stockholm

Flyttsamekvinnenes
arbeidssituasjon

Flyttsamehusmedrene ma betraktes som
yrkeskvinner i forhold til Lov om folketryg-
den. Dette er konklusjonen Nordisk samisk
institutt trekker av pilotprosjektet om flytt-
samekvinnenes arbeidssituasjon.

Instituttet ble av Trygderetten bedt om &
redegjore for en flyttsamehusmors arbeid
til forskjellige tider av ret og de krav som
reindriftsneringen stiller til husmorens
arbeidsinnsats og arbeidsevne. Trygderet-
ten onsket disse opplysningene i forbin-
delse med behandlingen av ankesaker ved-
rerende flyttsamekvinner.

Flyttsamehusmedrenes arbeidsomrade
strekker seg langt utover vanlige gjeremal i
et hjem. De deltar aktivt i reindriften; er
med pd flytting, reinskilling, slakting, mer-
king osv. Kvinnene star ogsa for produksjon
og vedlikehold av klr til familiebedrif-
tene, tilberedning og produksjon av matva-
rer og handverksarbeid. Alt dette kommer
1 tillegg til vanlig husarbeid og barneopp-
dragelse.

Ofte deltar hele familien i samme arbeid
samtidig, og i mange tilfelle er det ikke et
klart skille mellom kvinnens og mannens
arbeidsoppgaver. Men generelt kan det sies
at kvinnen arbeider mest hjemme og man-
nen arbeider mest med reindriften. En ugift
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kvinne utforer forf.z;v‘rig det samme arbeid
som en gift kvinne i en husholdning.
Intervjuer med 12 flyttsamehusmedre fra
Karasjok og Kautokeino er grunnlaget for
denne rapporten som er utarbeidet av en
gruppe pa tre sakkyndige kvinner: Elen R.
Sara, Sami Instituhtta, Anne Heetta, Kauto-
keino trygdekontor og Anna Laila Siri
Frogner, heimekonsulent i Karasjok.

Flyttsamekvinnenes arbeidssituasjon
DIEDUT nr. 4, 1979

Sdmi Instituhtta

9520 Guovdageaidnu

Kvinnor och makt:
Kvinnoperspektiv pa
«valfardsstaten»

Artikkelsamlingen Kvinnor och makt er et
resultat av samarbeid mellom nordiske
kvinneforskere. Foredrag og innlegg p det
nordiske forskerkurset ved Tammerfors
universitet, Finland, i mai 1985 danner
grunnlaget for de 16 artiklene i boka.
Redakterene Aino Saarinen, Eva
Hinninen-Salmelin og Marja Kerdnen
skriver i sin innledning at antologien pa
mange mater kan betraktes som «en presen-
tation och formulering av 'den andre gene-
rationens’ forskningsinnsats nir det giller
relationen mellan kvinnor och politik». Det
sentrale spersmailet i boka er det sosiale
kjennssystemets forhold til «det statlige
politiske» systemet. Dette forholdets varig-
het, foranderlighet og ogsa muligheten til 4
forandre det, tas opp til granskning.
Utgangspunktet er at kjenn er en sosialt
produsert kategori, mangesidig og fast inn-
lemmet i det politiske system pa alle nivaer.
De samfunnsmessige og politiske betingel-
sene for produksjon av kategorien kvinner
(og dermed ogsa kategorien menn), vurde-
res og diskuteres. Dette er forskning som

bidrar til forstaelsen omkring kvinnens stil-
ling, men i like stor grad vil den bidra til
forskningen omkring velferdsstat og poli-
tisk deltakelse, understreker redaktorene.

Antologien er delt inn i fem hoveddeler i
tillegg til innledningsforedraget av Elina
Haavio-Mannila. De forste fem artiklene
er samlet under tittelen Kvinnor, «vdlféirds-
staten» och dess kris, dernest felger avsnit-
tene Konflikter i den statliga politiken och
forvaltingen, Kvinnor i rérelse, Kvinnor,
intressen och makt og Kvinnors politiska
utopier.

Aino Saarinen, Eva Hinninen-Salmelin
og Marja Keriinen (red.):

Kvinnor och makt: Kvinnoperspektiv pa
valfardsstaten.

Samhallsvetenskapliga
forskningsinstitutionen,

Tammerfors universitet

Serie B 48/1987

Vennetjeneste eller
offentlig tiltak?

En analyse av organisering og
drift av krisesentrene

Pi oppdrag fra Sosialdepartementet har
Norsk institutt for by- og regionsforskning
(NIBR) ved prosjektleder Wenche Jonas-
sen, foretatt en evaluering av krisesentre-
nes organisasjons- og driftsstruktur. Utred-
ningen utgjer forste fase av prosjektet Kri-
sesenteret — i skjeeringspunktet mellom vel-
dedighet og offentlig omsorg.

Milet med prosjektet er at resultatene
skal danne beslutningsgrunnlag for offent-
lige myndigheter og & skape alminnelig
debatt om krisesenterbevegelsen, bade
innad og utad. Den foreliggende rapporten
er basert pa en sperreskjemaundersekelse
blant dagarbeidere (daglige ledere) pa alle
landets 46 krisesentre.
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I forste del tar forfatteren for seg de ideo-
logiske sidene ved virksomheten pa krise-
sentrene, prinsipper for etablering og drift
etc. Eden andre delen gis en framstilling av
forholdene ved sentreme. Avslutningsvis
reiser forfatteren sporsméil i forbindelse

- med den videre drift av sentrene og gir for-

slag til losning av problemer ved krisesent-

' rene som kom fram uader undersokelsen.

Krisesentrene er et alternativt hjelpetil-
bud til fysisk eller psykisk mishandlede og
voldtatte kvinner. Som det framgér av rap-

- porten drives de fleste av frivillige interes-

segrupper pa ikke-profesjonell basis (ca.
3000 kvinner i 1986). I 1986 bodde det
2669 kvinner og 1860 barn pa krisesent-
rene. Det finnes sentre i alle fylker, men
antallet samsvarer ikke med folketallet eller
reelle behov (virksomheten er ikke lov-
hjemlet). Organisasjonsmessig har de fles-
te sentrene en type flat struktur.
Kvinnebevegelsen er krisesentrenes opp-
hav og der har de ogsa sin ideologiske for-

.ankring. Medlemskap i en krisesenter-

gruppe krever et sterkt engasjement. Et
aktivt medlem bruker ca. 3-4 kvelder i
maneden pa krisesenterarbeid.

Krisesentrene dekker et behov som det
offentlige hjelpeapparat ikke har klart 3
dekke. Men det viser seg at sentrene ikke
blir benyttet av gvrige hjelpeinstanser i den
grad sentrene selv ensker det, og at de ikke
blir akseptert pa lik linje med andre deler av
hjelpeapparatet. Forfatteren mener at kri-
sesentrene ikke ber absorberes av det
offentlige hjelpeapparat og at virksomhe-
ten fortsatt ber styres av frivillige grupper
nettopp for & motvirke dette.

Andre fase av dette forskningsprosjek-
tet omkring krisesentrene vil bli en kvali-
tativ evaluering, basert pa krisesenter-
gruppenes, hjelpeapparatets og brukernes
vurdering av tiltakene. Det vil bli lagt
vekt pa & studere hva som skjer med det
ideologiske innholdet nér det offentlige

overtar en sterre del av driften ved krise-
sentrene.

Vennetjeneste eller offentlig tiltak?
NIBR-rapport 1987: 10

Samvarspraksis
Rédgivning for separerte
I 1981-1983 gjorde Rigmor Kreyberg og
Eva Irgens en sperreskjemaundersokelse
om «Samvearspraksis for skilte foreldre og
barn». Den omtalte rapporten presenterer
en viderefering av denne undersekelsen.
Iinnstillingen til ny ekteskapslov foreslar
lovutvalget avskaffelse av tvungen mekling
forut for separasjon. Det vil da samtidig
bety bortfall av den rad- og veiledningstje-

| neste som meklingsmannen i dag plikter 4

gi i forbindelse med de sidespersmal en
separasjon reiser. Lovutvalget mener at
disse tjenester kan ivaretas av andre instan-
ser, f.eks. familierddgivningskontorer og
sosialkontorer, og gjennom den service
som fri rettshjelpsordningen yter. Ettersom
separasjonsbevilgning kan gis uten person-
lig frammete av partene, vil det bli helt opp
til de enkelte par om de vil seke rad og vei-
ledning.

Det var onsket om & finne fram til en
effektiv méte & hjelpe familier i opplesning
pa som var foranledningen til undersokel-
sen som ble foretatt pA Familieveilednings-
kontoret i Trondheim. Det er sannsynlig at
den opprinnelige meningen med meklings-
prosedyren har mistet sin verdi. Men som
familierddgivere ser Rigmor Kreyberg og
Eva Irgens pd mekling som innfallsporten
til forebyggende arbeid for familier i sepa-
rasjon, i hvert fall sa lenge vi ikke har noe
alternativt tilbud.

Eva Irgens og Rigmor Kreyberg
Samverspraksis. Radgivning for separerte
Familieradgivningskontoret i Trondheim,
1987
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Verdenskonferansen 1
kvinnestudier i Dublin 1
juli 1987
En hel uke til ende, fra 5. til 11. juli 1987,
satte den 3. verdenskongress i kvinnestu-
dier sitt preg pa Dublin. Rundt 1200 delta-
kere fra 50 forskjellige land mettes til en
kjempemenstring av den nye kvinneforsk-
ningen. Konferansens tema var «Women’s
Worlds: Visions and Revisions».
Konferansen ble avviklet pa Trinity Col-
lege, det gamle «britiske» universitetet som
ligger midt i hjertet av byen, og det var nok
ikke fa Dublin-boere som i lepet av denne
uken la merke til alle de malbevisste,
ivrige, diskuterende og gestikulerende
kvinnene — og en god del menn! - som
vandret gjennom byens gater fra det ene
arrangementet til det andre. Det var utstil-
linger og mottagelser, opplesinger, konser-
ter og teaterforestillinger, plenumsforedrag
og paneldebatter, i tillegg til en lang, lang
rekke innlegg eller «papers» av mer tradi-

sjonell vitenskapelig art.

En fjer i hatten for Norge var det at Birgit
Brock-Utne fikk «erstatte» Melina Mer-
couri, som var den annonserte apningstale-
ren, og apne konferansen med det forste av
de fem plenumsforedragene (ett hver av de
fem dagene konferansen varte).

Ellers hadde undertegnede, som spesielt
Irlands-interessert og tidligere bosatt i lan-
det en tid, serlig stor glede av paneldebat-
ten mellom en rekke fremtredende irske
kvinner (to politikere, en jurist, en forsker
(og abbedisse!), samt en kvinneaktivist)
om kvinnens situasjon i Irland i dag. Tem-
peraturen steg mange hakk i det fullpak-
kede lokalet — en gammel viktoriatidsbyg-
ning kalt The Olympia Theatre - etter
hvert som argumenter og anklager floy
fram og tilbake, ogsd mellom salen og
panelet. Man folte seg hensatt til 1970-aras
Norge av mer enn én grunn: Bade pa grunn
av argumentene som ble brukt og skillelin-
jene som ble trukket opp, men ogsd pa
grunn av at Irland pa mange méter ligger ar
etter utviklingen i andre vestlige land, noe
som bl.a. skyldes den katolske kirkens
sterke grep pa den irske befolkningen. Men
samtidig var det forfriskende og oppmunt-
rende & se hvordan de irske kvinnene brukte
kongressen til & flytte merkesteiner. Et
kjempearbeid var f.cks. lagt ned i & lage en
bred menstring av irske kvinners kunst fra
ar 1800 og fram til i dag, bade i form av en
stor utstilling i to forskjellige lokaler og 1
form av en tykk katalog.

Hvis man skulle trekke fram noen minus,
matte det for det forste vaere - ikke storrel-
sen pé selve konferansen, men muligens pa
mengden med bidrag. Det blir litt i meste
laget nar alt som foreslds kommer med i
programmet. Samlingen av «abstracts» var
for eksempel en murstein pa mange hundre
sider, og nar man far den ved ankomst til
konferansen, sier det seg selv at det blir
vanskelig 4 orientere seg i tilbudene. Men
dette var helt nedvendig, da det hele tida
gikk en rekke parallelle sesjoner. Dessuten
var det mange som hadde falt ut eller hadde
trukket seg, slik at det ikke var uvanlig at
bare to-tre av de annonserte fem «papers» i
en sesjon ble fremfort. Selv om det sikkert
kan vise seg vanskelig og lite i feminismens
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and med dens vekt pa4 mangfold og plura-
lisme, kan det nok vare at det vil bli nad-
vendig & vere mer selektiv og lage visse
uttakskriterier for innlegg ved framtidige
konferanser. Slik det na fungerte, varierte
innleggene sterkt ikke bare i type, men ogsa
i kvalitet; fra revolusjonerende nye forsk-
ningsresultater pa bide nye og gamle omra-
der, til helt banale ting.

Vi som kom fra Norge, syntes nok kan-
skje ogsa at deltakelsen fra vart land var for
svak, selv om Birgit Brock-Utne, Berit As
og Ida Blom markerte norsk kvinnebeve-
gelse og norsk forskning pa en flott mate.
Det virker som om bekjentgjoringen av
konferansen har vart svak, serlig i univer-
sitetsmiljeene. Vi to fra Tromse, Ase Hiorth
Lervik og undertegnede, fikk iallfall infor-
masjonen om konferansen for sent til &
kunne melde oss pd med innlegg (fristen
var 1. oktober 1986). Norsk kvinneforsk-
ning fir komme sterkere igjen ved neste
korsvei, som blir i New York City (Hunter
College) om tre ar, i juni 1990.

Noe av det aller fineste ved konferansen,
for & slutte med noe positivt, var det fine
opplegget som ble tilbudt de mange barna
som kom til konferansen sammen med sine
modre/foreldre. Selv hadde jeg min
10-arige datter med, og hun var storforneyd
med «sin» konferanse, som foregikk i
underetasjen pa Trinity College under mot-
toet «Children’s World». Der stod en hel
stab med dyktige og entusiastiske personer
til disposisjon og tok seg av barna mens for-
eldrene drev med sitt. Selv pa et s4 stort og
komplisert arrangement kan det med andre
ord la seg gjore & holde fast pA noen av kvin-
nebevegelsens fremste idealer!

Gerd Bjorhovde
Inst. for sprik og litteratur
Universitetet i Tromso

Allmennmedisinsk
kvinneforskning - fra idé
til prosjekt

Oppsummering og ettertanke
etter et arbeidsseminar,
desember 1987

Seminaret var arrangert av NAVFs sekreta-
riat for kvinneforskning i samarbeid med
NAVFs program for allmennmedisinsk
forskning og hadde som malsetting & re-
kruttere kvinner til allmennmedisinsk
kvinneforskning.

Vi ankom med vére smé prosjektideer i
lomma, rotet opp fra skrivebordsskuffen,
syv forskerspirer mett av ti forelesere og
erfarne forskere. En grundig presenta-
sjonsrunde av kursdeltakernes egen bak-
grunn og ideer penset kurset inn pa det
nivéaet vi selv befant oss pa. Vire egne ideer
ble presentert i gruppemetene og utsatt for
kritikk, oppmuntring og utvikling. Gjen-
nom forelesninger ble mine ulne begreper
om forskning mer klargjort og handterbare.
Temaer som ble belyst var: Klarlegging av
problemstilling, metodevalg, oppsetting av
protokoll, betydning av 4 rydde tid, om a
soke permisjon og penger, betydning av
veileder. Vi fikk del i andres forskererfarin-
ger pa godt og vondt. Meget lererikt og
nyttig. Etter tre dager med respons pa egne
ideer, formelle og uformelle diskusjoner,
meote med dyktige og inspirerende kvinner
og til og med tilbud om veileder, var lysten
til & stupe uti sterk.

Pa slutten av seminaret ble det spurt:
«Trenger vi et eget forum for allmennmedi-
sinsk kvinneforskning?» «Hva preger kvin-
neforskning og kvinner i forskning?» Jeg
blir sittende med mye ettertanke det kan-
skje burde vert satt av mer rom for i semi-
naret. Det er lett nok & se at menns forsk-
ning pi mannens verden pi menns mate
knapt belyser en fjerdedel av virkeligheten,
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altsa trengs kvinneforskning. Men hva sa?
Er det fordi vi har mindre selvtillit, er
mindre modige, mindre flinke, at vi kvin-
ner forsker mindre? Jeg tror ikke det. Jeg
tror jeg bade kan forske og bestige Mount
Everest hvis jeg vil.

Jeg sitter og tenker pa jentene i skolegar-
den, hviskende arm i arm mens guttene
sloss om 4 vere sterkest. Yin og Yang. Lik-
het og solidaritet mot kampen om & na top-
pen. Kontinuitet og helhet opp mot & vite
mer og mer om mindre og mindre, dele opp
og utforske. Jeg grubler over «Sitrusens
lov»: Nar du deler en organisk helhet, kan
du aldri komme tilbake til helheten. Det har
gitt status a telle appelsinbater og analysere
juicepakken, men jeg har lyst til & reise til
Palestina og se appelsinen pé treet.

Allmennmedisinske verdier innebarer
kontinuitet, helhet, omsorg, solidaritet
med svaktstilte grupper, verdier som ogsa
ligger i den tradisjonelle kvinnerollen, ver-
dier jeg ensker a ta vare pa og legge til
grunn som forsker. Klarer jeg det? Gar det
an som kvinnelig forsker eller kvinnelig
leder a fortsette arm i arm med sine vennin-
ner, eller ma man klatre ensom opp pa en
forblast topp? Her trenger jeg fortsatt kvin-
neforumet til 4 utforske nye roller. Jeg vil
klamre meg til stupebrettet til jeg finner ut
om sannheten skal sekes nede i vannet eller
pa fjellet bak meg.

Christiane Kolberg
kommuneoverlege
Helseseksjonen
Troms kommune

Seksualitet og
mishandling

Rapport fra et forskerseminar,
desember 1987

I regi av NAVFs forskningsprogram «Kvin-
nemishandling» ble det 10.-11. desember
1987 arrangert et seminar pa Vossevangen

hotell under temaet «Seksualitet og mis-
handling». Ansvarlige for programmet var
forsteamanuensis Eva Lundgren og vit.ass.
Kristin Eriksen ved Senter for humanistisk
kvinneforskning, Universitetet i Bergen,
som med sitt forskningsprosjekt «Makt
internalisert som kjrlighet og det erotiske
herredemme» er knyttet til det nasjonale
forskningsprogrammet.

Seminaret hadde form av et forskersemi-
nar, med ca. 20 inviterte deltakere. Ved
siden av forskere var representanter fra kri-
sesentrene i Bergen og pa Voss invitert. Pa
foresporsel var ogsa NRK/Hordaland ved
Kjell Harald Lunde til stede. NRK vil lage
tre radioprogrammer pa grunnlag av semi-
naret, et for distriktssendingen i Hordaland
og Sogn og Fjordane og et riksprogram
(«Séann er livet»).

Malsettingen med seminaret var & utvide
forstaelsen av mishandling gjennom a foku-
sere pa forholdet mellom maskulinitet og
voldelig seksualitet. Tilnzrmingene til
dette problemfeltet var mangesidige, med
utgangspunkter bade i et mangefasettert
empirisk materiale og i forskjelligartede
teoridanninger.

Forskningsprosjekter
Kvinnelighetsproduksjon

I sitt innlegg Seksualitet som middel til
kvinners verdighet satte psykolog Tone
Odegard fokus pa kvinnelighetsproduk-
sjon: 1 stedet for & sparre hvorfor kvinner
kan bli sé selvdestruktive, spurte hun: Hva
er det kvinnene forseker a fa til med livet
sitt? Med utgangspunkt i et materiale som
omfatter 40 kvinner (dels med og dels uten
rusmiddelproblemer) ser hun pa kvinnelig-
hetsproduksjon dels som en kollektiv, dels
som en individuell prosess. I analysen hen-
nes er begrepet «mannlig dominans» over-
ordnet, og hun analyserer fenomenet
mannlig dominans (ved hjelp av Freud,
Holter, Haavind, Ethelberg) bade som et
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samfunnsmessig, et relasjonelt og et indivi-
duelt fenomen. Dette innebarer at den
enkelte kvinne ma forholde seg til mannlig
dominans pé alle disse nivéer, og til seg selv
som en underordnet kjennskategori pa de
samme nivaer.

@degird er opptatt av hvordan kvinnene
forholder seg til mannlig dominans i ulike
Jaser av livet. Det synes & vare et monster
at kvinnene har storre problemer med a
kreve likeverd overfor den partner de lever
sammen med og overfor faren enn overfor
andre menn de omgas. Videre er rusmid-
delmisbrukere generelt mer underdanige
enn andre kvinner. (Dette gjelder ogsa tid-
ligere faser, og ogsa fer en evt. mishand-
lingsprosess.) Dette mensteret gir en
ramme for & studere sammenhengen mel-
lom forholdet til seksualitet og til mannlig
dominans: Det er en tydelig sammenheng
mellom hvilke seksuelle forhold kvinnene
gér inn i og hva de oppfatter som positiv
kvinnelighet. Begrepet om «kvinnelig ver-
dighet» ma altsa knyttes hit. Kampen for
verdighet motiverer en del valg som kan se
haplese ut utenfra. Forenklet sagt er det slik
at det som oppleves krenkende for noen, er
positivt for andre. Samtidig kan kvinner ha
motsigelsesfulle kodekser i seg, og det er
ikke nedvendigvis slik at en opprettholder
samme kodeks i ulike livsfaser.

En viktig konklusjon hos @degard er at
seksualitet er hovedarena for mennenes
dominans over kvinnene. Og fordi mannlig
dominans er basert pd makt og kvinnelig
underordning apner for offer-atferd, er det
en glidende overgang mellom seksuell
over-/underordning og vold.

Odegird hevder at det ligger en kjerne-
konflikt mellom at vi pa den ene siden for-
demmer over- og underordning som ver-
dighetskriterier (likeverd som Kriteriet pa
menneskeverd i likestillingssamfunnet),
mens en skjult underordning, p4 den andre
siden, er en forutsetning for verdighet for
de fleste kvinner. Nar kvinner finner det

nodvendig 4 lage en splittelse mellom seg
selv «som menneske» og «som kvinne», er
det uttrykk for en méte & forholde seg til
denne splittelsen mellom likeverd og
(skjult) underordning.

Diskusjonen etter @degards innlegg var
konsentrert om en utdyping av forstielsen
av seksualitet, kvinnelig verdighet og av
metodiske aspekter ved samspilldata.

Barn i familier med mishandling

Den danske psykologen Else Christensen,
som for tiden studerer barn i familier med
mishandling, innledet om Gutters bruk av
seksualitet som forsvar mot konflikt.

Christensens materiale omfatter 35 barn
ialderen 4-6 ar fra 6 danske krisesentre for
mishandlede kvinner. Disse barna har en
erfaring og viten om mishandling, og de har
ikke levd noe annet liv enn i en familie med
tildels langvarig mishandling overfor
moren av deres biologiske far. Imidlertid
far ikke barna noen hjelp fra de voksne til 4
forstd eller fortolke det de har opplevd.
Christensen er interessert i 4 finne ut hva alt
dette betyr for forstaelsen av fenomenene
kjeerlighet, aggresjon og konflikt. For &
finne svar har Christensen studert barns
forsvar mot konflikt i en lekesituasjon.
Bl.a. ser hun om det finnes spesielle monst-
re 1 méten barn reagerer pa konflikt pa,
eller som hun selv kaller det: «strategier for
4 unnga konflikt».

Ifolge resultatene benekter noen barn at
det er oppstatt en konfliktsituasjon, noen
identifiserer seg med de aggressive tenden-
sene i situasjonen, andre dissosierer, rasjo-
naliserer eller projiserer. En tendens i
materialet er at jenter benekter konfliktsi-
tuasjoner, mens gutter identifiserer seg
med aggresjonen i situasjonen.

Christensen brukte to illustrasjonsek-
sempler med hensyn til gutters bruk av sek-
sualitet som forsvar mot konflikt:
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- Oles forsvar mot konflikt er nermest
benekting. Er dette en ugjennomferlig stra-
tegi, lager han situasjonen om til en sek-
suell situasjon («etter at han har slatt sa bol-
ler de»). Dokkene (lekeredskap) har sex
med hverandre kun etter en konflikt, aldri
nér de gar til sengs for natten for eksempel.

- Kenneths strategi er identifikasjon med
aggressive situasjoner i leken. Aggresjons-
kjeden slutter med at han lar dokkene ha
samleie.

Ifelge Christensens fortolkning betyr en
slik bruk av seksualitet at guttene omskaper
en farlig situasjon til en ufarlig situasjon,
og at dette kan gi en forklaring pa bruk av
seksualitet i vanskelige situasjoner. Tolket
slik stilte Christensen seg avvisende til at
det dreier seg om en ren imitasjonshand-
ling; snarere mener hun at guttene har over-
tatt et velkjent psykologisk budskap om at
seksualitet representerer forsoning, noe
hun betraktet som et farlig budskap.

Den livlige debatten etter presentasjonen
av denne pionérundersokelsen var i stor
grad konsentrert om hvordan en kan
arbeide videre med (viten om) barn i mis-
handlingsforhold.

Religion, vold og seksualitet

I innlegget Nar menn blir «tent» av a sla -
perversitet eller maskulinitet? redegjorde
Eva Lundgren og Kristin Eriksen for utvik-
ling av og malsetting for prosjektet. I pro-
sjektet er de spesielt opptatt av & se pa
hvilke forhold i det normale - fredelige -
parforholdet som danner grunnlaget for
avviket - voldelige parforhold. Dette inne-
barerbl.a. at forstaelsen av voldsprosessen
star sentralt. Et analytisk redskap for a
fange denne er begrepet normalisering.
Malsettingen for prosjektet er & utvikle
dynamiske modeller for forstielsen av nor-
malitet og avvik i kjennsforhold. Prosjektet
bygger pa intervjuer med kvinner som lever
i eller har levd i voldelige parforhold, og

med deres partnere/eks-partnere.

Med utgangspunkt i kvinnematerialet
(reintervjuing av et visst antall kvinner som
ble intervjuet forste gang i 1983-85) kan en
si at kvinnene selv forstar vold som avvi-
kende handlinger som over tid blir vanlige,
og som forventes og aksepteres i dagligli-
vet. Med et kronologisk perspektiv pa nor-
maliseringen av avviket kan avviket forstéis
som en internaliseringsprosess. Dette tyde-
liggjores gjennom 4 studere isolasjonens
virkning og virkningen av mishandlerens
veksling mellom vold og varme. Skal en
forsta voldens glidende internalisering hos
kvinnene, mé en altsa anlegge et utvikling-
sperspektiv pa volden, der normaliserin-
gen fremstar som en tilpasningsstrategi.

Med utgangspunkt i mannematerialet ex
vold akseptert som normalt av mishandle-
ren forut for eller samtidig med at volden
blir operativ i forholdet. Normalisering i
denne betydning ma tenkes med utgangs-
punkt i at vold/«avviket» er uleselig knyttet
til en «normal» maskulinitetsmodell, hvor
makt, kontroll og dominans over kvinnen
utgjer eksplisitte og legitime krav til hvor-
dan mannen skal vere. Vold er et legitimt
middel til 4 opprettholde eller befeste man-
nens autoritet og makt. Volden normalise-
res hos mannen ved at den legitimeres gjen-
nom at den eksternaliseres: Det vil si at vol-
den gjeres normal ved at den begrunnes, og
den begrunnes ved a forflytte forklaringen
fra den konkrete mannen og ut til en forsta-
else av den generelle mannsnaturen og av
Gud (disse herer sammen). Vold omtales
ikke som vold. Etter materialet & demme
representerer seksuallivet det mest egnede
handlingsfeltet for & realisere det informan-
tene selv forstir som mannens egentlige
natur: Det gir maksimal mulighet for &
befeste makt, og det er direkte forbundet
med de religiose opplevelser som til-
strebes.
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Allerede gjennom intervjuene med kvin-
nene ble det klart at seksuallivet er volde-
lig. Gjennom manneintervjuene er det
entydig klart at mennene knytter seksuelle
lystopplevelser til volden. Mennene gir en
inngaende forklaring p4 hvordan seksuell
lystfolelse, vold og opplevelse av Gud hen-
ger sammen og narmest betinger hver-
andre; ogsd analytisk er det vanskelig 4
skille disse dimensjonene fra hverandre.
Nar bruk av vold forst er akseptert, bidrar
den il & forsterke mannens religiose og sek-
suelle opplevelser. Gjennom voldsbruken
realiserer mannen sin sanne natur, slik han
selv opplever det. Volden inngér i en rasjo-
nell méal-middel strategi som gjeres plausi-
bel og akseptabel: Volden benyttes for
Guds skyld, og av kjarlighet til kvinnen.
Men det er den enkelte mannen og hans
religiose og seksuelle opplevelser volden er
funksjonell for; kvinnen er bare et middel
til realiseringen av disse opplevelsene. Det
er altsa ikke slik at mannens erotiske spill
gradvis blir voldelig; nir volden forst har
brutt les i forholdet, er volden, slik den
fremstar i mannematerialet, erotisk. (En
nzrmere presentasjon av det analytiske
perspektivet som anvendes pa materialet,
finnes i Lundgren og Eriksens artikkel tid-
ligere i dette nummeret.)

I diskusjonen etter innlegget ble det pekt
pa hvor tydelig rasjonell voldsbruken er, pa
tross av at den inngar i tilsynelatende irra-
sjonelle sammenhenger som seksuelle/ero-
tiske og religiose opplevelser.

Nar menn voldtar

I seminarets fjerde og siste seksjon var
temaet Voldtekt - maktdemonstrasjon los-
revet fra mannlig seksualitet? Journalist
Gunnar Ringheim innledet om sin bok Nér
menn voldtar, og religionsviter Gaute
Gunnleiksrud var (dels frittstiende) kom-
mentator.

Ringheim slo til lyd for 4 flytte perspekti-
vet fra avviket/de fa og til, som han uttrykte
det, «alle menn, som har en flik av en vold-
tektsmann i oss». Til illustrasjon brukte han
bade biter fra egne intervjuer, og han
gjorde bruk av triviallitterere eksempler
fra Allers, Romantikk, Aktuell Rapport og
Den store vitseboka. Ringheim henviste
ogsa til at politiet uformelt rapporterer at
ransaking i forbindelse med etterforskning
av seksuelle overgrep mot barn alltid forer
til beslag av porno.

I den delen av innlegget som omhandlet
metode understreket Ringheim at han gjen-
nom portrettene av de 15 voldsforbryterne
hadde forsekt & sld hull pa en del myter
knyttet til voldtekt som avvik, f.eks. myten
om den ensomme, sexkite mannen som
smyger seg omkring i merket. En del menn
i Ringheims materiale er etablert med fami-
lie, og fungerer i de fleste sammenhenger
sosialt akseptabelt. I tilknytning til dette
papekte Ringheim nedvendigheten av a
avdekke hva som skjuler seg bak begreper
som «varig svekkede sjelsevner» og «man-
gelfullt utviklede sjelsevner»: De oppfattes
gjerne i offentligheten som (forholdsvis)
presise diagnoser, og bidrar slik til 4 opp-
rettholde den kunstige avstanden mellom
den «normale mannen» og den «gale vold-
tektsmannen». En viktig motivasjon for
arbeidet med boka har vart 4 sette soke-
lyset pd norsk seksualvold-politikk, og
behovet for en intensiv satsning pa dette fel-
tet ble godt illustrert i Ringheims presenta-
sjon, som i de evrige innleggene.

Gunnleiksrud presiserte sitt tema slik:
«Voldtekt har med makt & gjore, og derfor
med mannlig seksualitet». Han illustrerte
dette gjennom & diskutere typiske masku-
line symboler som han sé brukte til 4 belyse
voldtektsproblemet. Spesielt trakk han
frem betydningen av maskuline hverdagsri-
tualer knyttet til bruk av bil, til jakt og fiske.
Bilkjeringen, som jakten og fisket, sikrer
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en rusopplevelse hvor rusopplevelsens
middel (bilen/gevaret) holdes under kon-
troll. Et kjennetegn ved en slik rusopple-
velse er at den signaliserer makt, og den
innebarer tap av empati (fotgjengerne blir
betydningslose, jakt-byttet skal avlives).
Ifolge Gunnleiksrud utgjer de samme fak-
torer voldtektens kjerne, som han hevdet er
kontrollert rus gjennom befesting av makt -
en handling uten empati. Hensikten med
denne tilnzrmingen var a illustrere den
sammenheng han mente fantes mellom
voldtekt og det han kalte «det konstitutive»
i mannsrollen.

Oppsummering

Den avsluttende oppsummering og evalue-
ring ble innledet av psykolog Anne-Karin
Clasen og forsker Kare Bodal.

I begge de oppsummerende innleggene
ble seminarets trygge og apne tone fremhe-
vet, en atmosfere som hadde bidratt til &
gjore behandlingen av den tunge virkelig-
het mishandling alltid avdekker, inspire-
rende heller enn deprimerende.

I oppsummeringene fikk vi ellers illu-
strert ulike mater & tenke seg det videre
arbeidet fremover pa: Kare Bodal var spe-
sielt opptatt av statistisk kartlegging av mis-
handling og kasuistikk. Han papekte ogsa
hvor vanskelig han syntes det var & aksep-
tere at mishandleren hadde noe med «den
vanlige mannen a gjore».

Clasen pa sin side understreket nettopp
hvor viktig det var a folge opp i videre ana-

lyser den innviklede koblingen mellom
normalitet og avvik, somalle innleggene pa
ulike mater hadde dreid seg rundt. Frem-
over mante Clasen til & renke nytt: Hun pek-
te i den forbindelse pa det utilstrekkelige i
bare 4 gi fornuftsforklaringer pA mishand-
lingen og det nedvendige i ogsa & analysere
irrasjonelle aspekter, og & sammenholde
disse med kjerner i var kultur som mytolo-
gisk sprik og virkelighetsforstaelse.

Det ble ogsa uttrykt et samstemmig
enske om at innleggene ble gjort tilgjenge-
lige ved publikasjon (f.eks. NAVFs
arbeidsrapportserie). Forhdpentligvis vil
disse bli tilgjengelige tidlig pa varparten.

For ensker om seminarer fremover kan
Clasens oppsummering std som samlende.

Vi som hadde ansvaret for programmet
og den praktiske gjennomferingen av semi-
naret, er svert fornoyde med det faglige
utbyttet vi selv og etter sigende ogsd de
ovrige deltakerne hadde. Spesielt vil vi

papeke det positive i krisesenter-arbeider-
nes deltakelse pa seminaret. Formidling av
forskningsresultater i et slikt forum ble
ogsd vurdert av disse som svart nyttig og
inspirerende for deres arbeid. Sosiale og
faglige aspekt er naturligvis tett sammenve-
vet, og vi ser de dpne og engasjerte disku-
sjonene bade under og utenom programmet
som positive symptomer. Vi takker til slutt
NAVF for invitasjon til 4 lage seminarpro-
gram og for finansiering.
Eva Lundgren og Kristin Eriksen
Senter for humanistisk kvinneforskning
Universitetet i Bergen
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Metodevalg og
metodeproblemer i forsk-
ning om kvinners
gynekologiske og
psykiske plager

NAVFs sekretariat for kvinneforskning
arrangerer forskningsseminar pad Guriset
Fjellstue, Golsfjellet, fra 25. til 29. sep-
tember.

Seminarkomiteen bestir av professor
Astrid Neklebye Heiberg, forsteamanuen-
sis Kirsti Malterud, daglig leder Aina
Schietz fra NAVFs sekretariat for kvinne-
forskning, og forsker Kitty Strand.

Ved hjelp av deltakernes egne prosjekter
og metodevalg er hensikten med seminaret
a belyse utviklingsmuligheter for videre
forskning i dette feltet. Fordi problemstil-
linger innenfor dette forskningsomradet
ofte vokser fram pa tvers av etablerte forsk-
ningsmiljoer, er det serlig nedvendig 4
beherske et variert repertoar av forsknings-
metoder. En systematisk tilnzrming til
metodevalg og metodeproblemer vil kunne
avdekke omréder der det er nedvendig med
mer malrettet metodeutvikling. For den
enkelte deltaker vil dette kunne vare til

nytte i den videre planlegging av eget forsk-
ningsarbeid. @kt metodekompetanse og
nettverksbygging vil dessuten bidra til den
vitenskapelige utvikling av dette problem-
omradet til nytte for feltet som helhet.

Seminaret er i forste rekke beregnet pa
kvinnelige medisinere med erfaring fra
forskning om kvinners gynekologiske og
psykiske plager. Andre deltakere er vel-
komne s langt plassen rekker. Begrenset
deltakerantall,

Pris ca. kr 2000, som inkluderer opp-
hold og fellesreise Oslo-Golsfjellet.

Pamelding innen 30/5-88 til NAVFs sek-
retariat for kvinneforskning, Sandaker-
veien 99, 0483 Oslo 4.

Women, Work and
Computerization

IFIP Conference, 27-29
April, Amsterdam
Invitation

The purpose of the conference is to develop
strategies enabling women to exercise
greater influence on the development of
new technologies and their impact on the
working conditions and the labour market
for women. The conference is for all who
are concerned in Women, Work and Com-
puterization. The conference will be of spe-
cial interest to computer experts, research-
ers, policymakers/advisors, trade unions,
employers’  organizations,  women’s
groups, personnel- and organisational
experts and those concerned with the Third
World.  Both men and women are wel-
come to attend.
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Plenary day

The first day of the conference is a plenary
day which will give general information on
the subject. It is possible to attend just this
day. Keynote speeches will be given by
speakers from several countries, including
the Netherlands. They will focus on future
developments regarding new technologies
and on real life examples which have al-
ready created opportunities for women or
have the potential to do so.

Workshop

For the next two days, Thursday 28 and Fri-
day 29, a workshop is organized, intended
for researchers, computer experts and
other experts in the field of women, work
and computerization. The workshop will
be of international nature. Five topics will
be discussed in separate groups on the basis
of submitted papers and a brief explanatory
comment from the author(s). The aim is to
take an in-depth-look at the subject by
means of an exchange of views and expe-
rience and by setting out new lines of re-
search and action. During the workshop
there will be a special session on new tech-
nologies and women in the Third World.

Topics of the working-groups:

- Challenge of organizational change

- Patterns of access and opportunities in
the labour market

- Strategies for system development

- Training: new opportunities for
women?

- Empowering strategies for women
Mer informasjon og pameldingsblankett
fas hos:

Tone Bratteteig og Gro Bjerknes
Institutt for informatikk, UiO
Pb. 1080 Blindern

0316 OSLO 3

tif. (02) 45 41 65

Inbjudan till
forskarseminarium pa
temat «Kvinnor, boende
och planering» i Gavle

2 juni 988

Statens institut for byggnadsforskning
anordnar i anslutning till bostadsméssan
Bo-88 i Givle en konferens och ett semina-

rium pa temat Kvinnor, boende och plane-
ring den 1-2 juni 1988.

Seminariedagen den 2 juni vinder sig
till alla med forskningserfarenheter eller
forskningsidéer inom detta omréade.

Under det senaste decenniet har det
pagitt en intressant debatt om kvinnors
villkor inom planering och boende. Konfe-
renser har anordnats som tar upp dessa fra-
gor, och forskningsprojekt med kvinnoper-
spektiv pa boende och planering har pabor-
jats. Men frigorna ir manga och nya teorier
och angreppssitt maste hela tiden utveck-
las. Ett syfte med detta seminarium &r att
pavisa behovet av fortsatt stod for sadan
forskning, ett annat ir att fa en bild av hur
langt vi har kommit. Vi tror att mycket annu
ar ogjort.

Vi hoppas att de som anmilar sig till
seminariet vill delta aktivt med nagon form
av forberett material, t ex en uppsats eller
en diskussions-pm, men alla intresserade
ar vilkomna. Seminariets uppliggning
kommer att bestimmas utifran intressein-
riktningen hos dem som anmiiler sig liksom
utifran antalet anmélningar.

Konferensdagen den 1 juni riktar sig till
en bred publik med intresse for temat.
Dagen innehaller tva block. Det forsta har
temat planering och brukarinflytande. En
kvinnogrupp, utsedd av kommunstyrelsen i
Uppsala for att ligga kvinnosynspunkter pa
planering, kommer att presentera sine erfa-
renheter sedan starten 1984.
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Direfter kommer sociologen Kerstin
Ogren frin Orebro att redogora for sin
forskning om hur barns och ungdomars
behov tiligodoses i samhillsplaneringen.

Berit As, socialpsykolog frin Norge, har
som forskare, politiker och debattér inga-
ende tagit upp frigan om kvinnors mojlig-
heter till inflytande. Hon kommer att
avsluta konferensens férsta del.

Det andra blocket behandlar kvinnor,
boende och bostider. Hir kommer tva fors-
kare fran statens institut for byggnadsforsk-
ning, sociologen Annika Almqvist och
arkitekten Mia Bjork, att presentera resul-
tat fran sitt projekt om kvinnokrav i plane-
ringen. De har bl a analyserat bostadens
skiftande betydelse for min och kvinnor i
olika samhillsklasser. Arkitekten Karin

Lidmar, Stockholm, kommer slutligen att
presentera en granskning av ligenhetspla-
ner i nagra av de bostadshus som byggs
infor Bo-88 i Givle.

Forskarseminaret dr avgiftsfritt; delta-
garna far sjélva betala maltider och logi.
For deltagande i konferensen kommer en
avgift att tas ut; hogre for dem som deltar i
tjdnsten och ldgre for dem som deltar pa
egen bekostnad.

Givle i oktober 1987
Mia Bjork, Gird Folkesdotter, Clarissa
Kugelberg, Christina Thunwal.

Narmere informasjon fas ved henven-
delse til Clarissa Kugelberg, Statens insti-
tut for byggnadsforskning, Box 785, 801 29
Giivle, Sverige.
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HVERT

Internasjonal federasjon
for kvinnehistorie

Det har i flere &r vart et enske blant histori-
kere som arbeider med kvinnehistorie pa et
eller annet vis 4 fi i stand et nettverk som
kunne gjore det enklere & utveksle informa-
sjon og stette hverandre sével i kvinnehisto-
risk forskning som i arbeidet med & gjore
forskningsresultater kjent og brukt innen-
for faget som sadan.

Gradvis har et samarbeid mellom norske
og amerikanske kvinnehistorikere fort til at
The International Federation for Research
in Women’s History/Fédération Internatio-
nal pour la Recherche de I'Histoire des
Femmes er blitt en realitet. Varen 1987
bestod organisasjonen av nasjonale komi-
teer i 13 medlemsland — Australia, Brasil,
Canada, Danmark, Storbritannia, @st-
Tyskland, Vest-Tyskland, India, Japan,
Nigeria, Norge, Sverige og USA. The
International Commission on Historical
Demography har ogsa sluttet seg til
IFRWH. Statutter var utarbeidet og det ble
sekt om medlemskap i den internasjonale
komité for historisk vitenskap
(ICHS/CISH).

De nasjonale komiteer arbeider som
bindeledd mellom forskere i de enkelte
land og IFRWH. Interimstyret oppmuntrer

til dannelse av nasjonale komiteer i flere av
de land som er medlemmer av CISH.

Pi generalforsamlingen i CISH i Athen i
september, hvor Selvi Sogner, Historisk
institutt, Universitetet i Oslo, og Ida Blom,
Historisk institutt, Universitetet i Bergen,
deltok, ble IFRWH opptatt som intern
kommisjon. Dette betyr at IFRWH far
anledning til 4 delta i arbeidet med a forbe-
rede verdenshistorikerkonferansene, som
arrangeres hvert femte ar, og komme med
sine forslag og kommentarer til andre for-
slag pa et tidlig tidspunkt. Det betyr ogsa at
organisasjonen far stilt til disposisjon to da-
ger i forbindelse med disse konferansene,
som den kan fylle med sitt eget program.
Endelig betyr det en viktig anerkjennelse
av kvinnehistorie som et seriost forsknings-
felt innenfor historisk vitenskap.

CISHs generalforsamling dreftet pro-
grammet og opplegget for den 17. verdens-
historikerkonferansen i Madrid i 1990, og
IFRWH ble anmodet om a ta ansvaret for en
sesjon som skulle vies til studier av forand-
ringer i kvinners yrkesmessige aktiviteter
siden den industrielle revolusjon.

Organisasjonens formdl er ifelge statut-
tene 4 oppmuntre og samordne forskning
innenfor alle aspekter av kvinnehistorie pa
internasjonalt nivd, ved & organisere og
stotte organisering av sterre konferanser
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sdvel som mindre spesialiserte symposier
og seminarer. Utveksling av informasjon
mellom medlemslandene og formidling av
kunnskap om kvinnehistorisk forskning er

ogsa en del av organisasjonens program.
Interimstyret bestdr av professor Ida
Blom, Historisk institutt, Universitetet i
Bergen, president; forstelektor Selvi Sog-
ner, Historisk institutt, Universitetet i
Oslo, visepresident; professor Karen
Offen, Department for Research on
Women and Gender, Stanford University,
USA, og professor Gisela Bock, Depart-
ment of History and Civilization, Euro-

pean University Institute, Firenze, Italia.
P4 verdenshistorikerkonferansen i
Madrid 1990 skal IFRWH avholde sin fors-
te generalforsamling hvor interimstyret
skal avleses av valgte tillitsrepresentanter.
Det skal ogsa organsieres en hel dags pro-
gram med foredrag og diskusjoner over
temaet «Endringer i kvinners livssyklus i et
sosiogkonomisk og politisk perspektiv».
Alle medlemslandene blir engasjert i 4 inn-
hente forslag til foredragsholdere. Det
tredje punkt pa dagsordenen for IFRWHs
ferste internasjonale mete blir en halv dags
program hvor foredrag og diskusjon dreier
seg om hvordan og pa hvilke omréader kvin-
nehistorisk forskning endrer historikernes

begreper og deres forstielse av fortiden.
Ida Blom

Handlingsprogram for
likestilling fra
Landbruksdepartementet

Handlingsprogrammet for likestilling som
ble vedtatt 01.07.87, er en del av regjeringens
Handlingsplan for likestilling for perioden
1986-90. Det overordnede mal for pro-
grammet er & oppna formell og reell like-
stilling mellom kvinner og menn i landbru-
ket. Det vil veere nedvendig & iverksette til-
tak som favoriserer kvinner for 4 kunne

oppna likestilling pa sikt. I handlingspro-
grammet er det lagt vekt pa & vere mest
mulig korrekt i forhold til problembeskri-
velse og tiltak innenfor departementetts
forskjellige fagomrader.

Departementet har opprettet et likestil-
lingsutvalg for perioden fram til 1990.
Utvalget skal koordinere likestillingsar-
beidet i departementet, folge opp likestil-
lingsarbeidet i de ytre etater og institusjo-
nene, gjennomfere tiltak osv.

Handlingsprogrammet er forevrig meget
morsomt illustrert av Harald Slaatsveen.

Landbruksdepartementet
Pb. 8007 Dep.
0030 Oslo 1

Doktorgrad 1 filosofi -
Synneve des Bouvrie

Synneve des Bouvrie, Institutt for sprak og
litteratur, Universitetet i Tromse, dispu-
terte til den filosofiske doktorgrad 6.
februar i &r. Hennes avhandling har tittelen
«Women in Greek Tragedy. An Antropho-
logical Approach. Development of a Theo-
ry based upon Aristotle’s Poetics and Ana-
lyses of Eight Dramas».

NAVFs sekretariat for kvinneforskning
gratulerer!

Porno pé vei inn i edb-
bransjen!

Bladet «Polyteknisk Revy» har presentert
oss for en ny type bekjennelseslitteratur. I
flere nummer har bladet viet stor oppmerk-
somhet til interaktiv pornografisk pro-
gramvare. En av medarbeiderne forteller
om sin bruk av dette sex-hjelpemiddel og
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hva han har fétt ut av «interaktiv» sex. Sam-
tidig opplyser han om hvor slik program-
vare er 4 fa, idet han mener at «det er mange
som vil ha» denne formen for interaktiv
sex. En slik form for formidling av porno-
grafi burde vere et fagblad uverdig!

Artiklene har da ogsa fort til at tre kvin-
nelige databehandlere har reagert kraftig,
bl.a. ved et opprop som ble sendt ut til ca.
100 databehandlermiljoer. Ved arsskiftet
hadde de fatt inn ca. 500 underskrifter fra
23 forskjellige edb-firmaer og -avdelinger.
I'tillegg til mange andre positive reaksjoner
bl.a. fra Likestillingsombudet, Forbruke-
rombudet, Fellesaksjonen mot pornografi
og prostitusjon, JURK og Den norske
Dataforening.

Aksjonistene er glade for at det ser ut til
a vare vilje til aksjon i faglig-etiske spers-
mal hos databehandlere. «Nytt om kvinne-
forskning» stiller seg ogsa positiv til aksjo-
nen og oppfordrer alle sine lesere til  rea-
gere pA omtale av edb-basert porno i teknis-
ke blader.

De tre initiativtakerne har avblast aksjo-
nen for denne gang. De mener de har opp-
nadd sin hensikt: & «overtale» Polyteknisk
Revy til ikke & omtale edb-basert porno.
Men skulle det bli nedvendig gér det fint an
4 gjenta en vellykket aksjon!

«Der skal sxttes aktivt

ind»

I et intervju i tidsskriftet «lige NU» sier
kvinneforsker Drude Dahlerup, Arhus
Universitet, at hun har tro pa at kvinne-
representasjon i folketinget og kommunal-
bestyrelsene i Danmark vil stige, og at vi i
lopet av de neste 10-15 ar vil oppleve de
kvinnelige «formenn» og ordfereres tid.
Men en ting slar hun fast - fremskrittene
kommer ikke av seg selv. Derfor har hun

nylig utgitt en Handbog i kvinderepresenta-
tion som skal kunne brukes av alle kvinner
som driver med aktiv politikk.

Dahlerup mener at det ma jobbes aktivt
for 4 motivere kvinnelige kandidater til 4 la
seg fore opp pa partilistene. Her viser hun
til Norge hvor kvinnerepresentasjonen pa
Stortinget har passert de magiske 33%.
Hun ser det som vesentlig at det er mange
kvinner pa hver liste for pa den maten a fa
presentert forskjellige kvinnesynspunkter.
Men det aller viktigste er allikevel at det
velges kvinner med kvinnepolitisk profil,
kvinner som vil sette kvinners problemer
pa dagsorden og forbedre kvinners vilkar.

lige NU

Nr. 23/oktober 1987

Nyt fra Ligestillingsradet
Frederiksgade 19-21
1265 Kebenhavn K.
Danmark

«Kvinnegkonomisk
toppmate»

Kvinneforskningssekretariatet i NAVF har
gjennom statssekreter i Utenriksdeparte-
mentet, Kari Gjesteby, mottatt et brev fra
Joyce YuiFNs NGO Liaison Service i New
York, angdende et planlagt Kvinneakono-
misk toppmeote (The Women's Alternative
Economic Summit, WAES).

Kvinner blir hardest rammet av de eko-
nomiske krisetilstandene i verden, f.eks. av
gjeldsbyrden i «den tredje verden», krisa i
landbruket og nedskjringer pa offentlige
budsjetter. Det er viktigere enn noensinne
at kvinnenes synspunkter blir hort, skriver
Joyce Yu. Fordi de forskjellige nasjonale
gkonomier er bundet sammen, er det
vesentlig med et internasjonalt perspektiv
for at diskusjonene og utformingen av poli-
tikken skal bli meningsfull og effektiv.

Det planlagte «toppmetet» (1990 er satt
som mal) har enna ikke fatt fast struktur
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eller program. Brevet er et forsek pa 4
komme i kontakt med forskere, planleg-
gere, politikere og aktivister, skape inte-
resse og fa «feedback» pa ideen.

Milet er & danne et internasjonalt femi-
nistisk nettverk som skal fokusere pé ver-
dens gkonomiske problemer og skape los-
ninger som er meningsfulle sett med kvin-
ners @yne.

Sammen med brevet folger et sporre-
skjema som seker & fa fram opplysninger
om forskning, meter etc. og knytte kontak-
ter med enkeltpersoner og organisasjoner
som kan delta i planleggingen av «toppme-
tet». Joyce Yu skriver at forberedelsene til
metet blant annet kan besté i 4 samle opp-
lysninger om regionale ekonomiske spers-
mal, intervjue kvinner pa grasrota, utforme
uttalelser og skrive artikler om kvinners
okonomiske behov innenfor egen region.

Interesserte kan fa kopi av brevet og sper-
reskjemaet ved henvendelse til NAVFs sek-
retariat for kvinneforskning.

Jenter - velg realfag!

Institutt for matematiske realfag (IMR) ved
Universitetet i Tromse har siden 1983 hatt
en aktiv Jentegruppe. Hesten 1987 gjen-
nomferte denne Jentegruppa kampanjen
«Jenter og realfag». Malgruppen for kam-
panjen var jenter i 1. klasse i videregiende
skoler, allmennfaglig studieretning, i
Nord-Norge. Kampanjen, som besto av
utsendt materiale (personlige brev, infor-
mative artikler) i en fargerik mappe og for
en del skolers vedkommende besek av Jen-
tegruppa, ble godt mottatt.

Det langsiktige malet med kampanjen er
a rekruttere flere jenter til realfagsstudier
ved universiteter og hegskoler. I forste
omgang kommer Jentegruppa til 4 gjen-
nomfere en undersokelse ved de viderega-
ende skolene for 4 se om kampanjen har
fort til at jentene ikke i samme grad som tid-

ligere velger bort realfagene. Det har i de
siste drene vart en liten nedgang i andelen
jenter pd realfag ved Universitetet i
Tromse, og dersom det viser seg at jentean-
delen oker om tre ar, vil Jentegruppa vare
godt forneyd med effekten av kampanjen.

Jentegruppas medlemmer har nedlagt
mange arbeidstimer i kampanjen. I tillegg
engasjerte de et reklamebyra i arbeidet. Til
sammen fikk kampanjen en ekonomisk
stotte pd nar kr 150 000,-. Kultur- og
vitenskapsdepartementet bidro med den
storste enkeltbevilgningen.

Kvinner i landbruket

Nytt forskningsprogram er

1 gang

Norges landbruksvitenskapelige forsk-
ningsrdd (NLVF) har igangsatt et femérig
forskningsprogram om Kvinner i landbru-
ket. Siktemalet med programmet er at det
skal gi grunnlag for vurdering av hvordan
landbruket kan tilpasses nye utfordringer
og endringer i kjennsrollemenstre og sam-
funnsstruktur. Livssituasjonen og levekar
for kvinner i landbruket, serlig i narings-
svake omrader, vil fa en sentral plass i pro-
grammet. Prioriterte forskningsomrader
vil vere

- Kvinner og arbeid i landbruket
- Offentlige reguleringer og deres betyd-
ning for likestilling i landbruket.

Programmet har forelepig fatt en arlig eko-
nomisk ramme pa 1,2 mill. kroner.

I disse dager lyses det ut ledige prosjekt-
midler og stillinger til forskningsstipendia-
ter til programmet, og institusjoner som
mener de har kompetanse innen feltet Kvin-
ner i landbruket bes om & soke.

Narmere opplysninger fas hos NLVFs
administrasjon, tIf. (02) 64 72 70.
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«Kvinneoffensiv» 1 NTNF

Det vil bli praktisert moderat kjonnskvote-
ring for kvinnelige sokere til stipend fra
Norges Teknisk-Naturvitenskapelige
forskningsrad, NTNF, uttaler adm. direk-
tor Inge Johansen i NTNFs nyhetsbrev av
17.11.87.

Dette er en del av NTNFs «kvinneoffen-
siv» for 4 gke innslaget av kvinner i forsker-
rekrutteringsprogrammet til 30 prosent i
1990, fa flere kvinner inn som ledere av
forskningsprosjekter og eke antallet kvin-
nelige radgivere og ledere i NTNFs admini-
strasjon. Andelen kvinner i NTNFs rad,
styre, komitéer og programstyrer «skal»
okes til 40 prosent i 1990, mot 14 prosent i
dag.

Virkemidlene som vil bli brukt for a
oppna disse malene er, i tillegg til moderat
kjennskvotering, tilbakeferingsstipend til
kvinner som ikke har hatt arbeid i tilknyt-
ning til sin utdannelse de siste fem arene.
Ved utlysing av prosjektlederstillinger,
ledelses- og radgiverstillinger vil kvinner
bli spesielt oppfordret til & soke.

Utviklingen mot likestilling i forsker-
samfunnet gar langsomt, heter det ogsa i
nyhetsbrevet...

Studentstipend for kvinner i
historie og filosofi - evaluering
Rédet for humanistisk forskning (RHF) har
foretatt en evaluering av sitt studentstipend-
program for kvinner i historie og filosofi
(Oslo, november 1987). Malsettingen med
programmet er 4 oke andelen kvinner i faste
forskerstillinger innen de fagene som haren
kvinneandel under gjennomsnittet for
humanistiske fag. Ved & stimulere kvinner
til a ta hovedfag eller magistergrad ville en

oke andelen kvinnelige sekere til rekrutte-
ringsstillinger og dermed ogsd bedre
sekningen til forskerstillinger.

RHF konkluderer i evalueringen med at
stipendprogrammet har hatt en positiv
effekt. Stipendiet ga kvinnene mulighet til
konsentrasjon om avhandlingen. Dette
kommer til uttrykk gjennom kvalitet og
motivasjon; et hoyt karakterniva, andelen
av stipendiatene i vitenskapelige stillinger
og satsing pé forskerkarriere.

Stipendordningen har ferst og fremst hatt
en kvalitativ effekt blant dem som allerede
er i faget, og ikke sa mye motivert for fag-
valg. Nar det gjelder rekruttering, er da
ogsa den kvalitative effekten vel s& viktig
som den kvantitative, understreker RHE.

Det er bred enighet om at stipendpro-
grammet ber fortsette.

Doktorgrader ved Universitetet
i Oslo

Det ble i alt kreert 32 doctores ved Univer-
sitetet i Oslo hasten 1987. Av disse var 9
kvinner, det vil si 28 % . Kvinneandelen var
storst ved Det historisk-filosofiske fakultet,
der 3 av 5 kreerte dr. philos’er var kvinner.
P4 Det medisinske fakultet var kvinneande-
len 25%, mens den bare var 14% pa Det
matematisk-naturvitenskapelige fakultet.

Sigrun Kaul - nyutnevnt
professor ved Nordplan
Styrelsen for Nordiska institutet for sam-
hillsplanering, NORDPLAN, Skeppshol-
men, utsag den 6 oktober 1987 docenten i
samhdllsplanering, Sigrun Kaul, 48 ar, till
professor i fysisk planering vid institutet
bland 18 sokande fran Norden.

Sigrun Kaul kommer senast fran Lille-
hammer Distriktshoyskole dir hon ir
docent och sektionschef.

Hon har bakom sig en lang erfarenhet
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som arkitekt utexaminerad i Norges Tek-
niske Hogskola 1963 och som forskare vid
Norges institut for bygg- och regionsforsk-
ning. Hon har ocksa vikarierat som profes-
sor vid Tekniska hogskolan i Oslo och
dérutdver varit en uppskattad fOreldsare
runt om i Norden.

Sigrun Kaul ar kdnd som bade en strin-
gent analytiker och som en engagerad fore-
sprakare av frimst kvinnors och barns
intressen i samhillsplanering.

Sigrun Kaul kommer att tilltrida
1988-01-01 och tjanstgéra en period av fyra
ar i forsta hand.

NORDPLAN arrangerar varje ar en
vidareutbildningskurs i samhillsplanering
for arkitekter, ingenjorer, ekonomer, sam-
héllsvetare och socionomer frin Danmark,
Finland, Island, Norge och Sverige. Insti-
tutet ger ocksa en 3-arig forskarutbildning
som kan avslutas med doktorsexamen.

Utredning av et nytt
utdanningstilbud for
kvinner 1 administrasjon
og ledelse

Norsk Oppl@ringssenter star sammen med
Industri Universitetet, Norsk Hydro, begge
Notodden, og Kvinneuniversitetet, Loten,
bak et initiativ om igangsetting av en kom-
petansegivende halvarsenhet for kvinner i
administrasjon og ledelse pa hegskoleniva.

Det er i forste omgang bevilget kr.
140.000,- i midler til utredning av en fag-
plan fra Ledelse i Skolen, Skoledirekteren
i Telemark og Distriktenes utbyg-
gingsfond.

Det er blitt etablert en arbeidsgruppe
med fagpersoner fra ulike fagmiljoer som
har bred erfaring i kvinner og ledelse fraen
teoretisk og praktisk innfallsvinkel.

Lederoppleringsradet i Norge, Likestil-
lingsrddet og Mannsrolleutvalget har gitt
sin anbefaling til utredningsarbeidet og
idéen bak prosjektet.

Nazrmere opplysninger fas hos
Bitten Schei
Flylandsvegen 30
3670 NOTODDEN
TIif 036-12 900

Nytt fra
likestillings-
utvalgene

More og Romsdal DH-skole

I pavente av likestillingsavtalen for de re-
gionale hegskolene, besluttet Likestillings-
utvalget pa mete 23. oktober -87 & over-
sende Hogskolestyret folgende forslag til
midlertidige regler:

- Ved utlysing av stillinger innenfor stil-
lingsgrupper der kvinnerepresentasjonen
er under 40 %, skal kvinner oppfordres spe-
sielt til & soke.

- Nar det i konkurranse om en stilling er
minst én kvinne, skal det savidt mulig vare
minst ett kvinnelig medlem i bedemmel-
seskomitéen.

De vedtok videre & be Hagskolestyret om
a arbeide for 4 fa inkludert barnehagebygg
for inntil 36 barn i arealplanen for den nye
distriktshegskolen pa Kvam.
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Telemark DH-skole

Likestillingsutvalget planlegger & arran-
gere et seminar 2, mars med tema «Kvinner
og ledelse». Det blir innledning ved Ragn-
hild Solberg, ass. direkter i Norsk Hydro,
og deretter paneldebatt.

Matet 20. januar besluttet 4 ta initiativ til
4 fa nedsatt en arbeidsgruppe som skal
jobbe spesielt med barnehagesaken.

Universitetet i Oslo

Likestillingsutvalget bestemte pa mete 21.
oktober -87 & stette seknad fra styret i uni-
versitetets barnehage om bevilgning for 4
oke grunnbemanningen fra 2 til 3 pr.
avdeling.

Studentstipend for
kvinner innenfor
innsatsomradet
informasjonsteknologi

NAVF tildeler studentstipend til kvinnelige
viderekomne studenter i humaniora,
matematikk-naturvitenskap, medisin og
samfunnsvitenskap.

Det gis stipend for inntil ett ar i samsvar
med normalstetten (l4n og stipend, inkl.
borteboerstipend) fra Statens lanekasse for
utdanning.

Utvalget har videre tatt initiativ til 4 fa
kartlagt behovet for barnehageplasser blant
universitetets ansatte. Forslag til sperre-
skjema er under utarbeiding, og underse-
kelsen er planlagt gjennomfort varen 1988.

Kultur- og vitenskapsdepartementets
handlingsplan for likestilling ble dreftet pa
mete 25. november -87. Likestillingsutval-
get uttrykker sterkt enske om at departe-
mentet giennomferer foreslatte egne tiltak,
sombl.a. 4 fremme henvendelser til institu-
sjonene om & lage arlige kjonnsfordelte per-
sonalstatistikker. Utvalget ser utarbeiding
av en konkret aksjonsplan i forlengelsen av
universitetenes felles handlingsplan som en
viktig arbeidsoppgave framover.

®

Seknadsfrist 1. mai 1988. Sekere bes
benytte NAVFs vanlige seknadsskjema.
Kontaktperson i NAVF er Anne Iversen.

Stipend for studier i Uppsala

Med seknadsfrist 14. april 1988 utlyser sti-
pendavdelingen ved Uppsala Universitetet,
Sverige, et Fredrik Paasches stipendium pa
Sv. kr. 12.200,-. Stipendet gis for studier
ved Uppsala Universitet i minst ett semes-
ter i det akademiske ar 1988/89.

Mer utferlige opplysninger fas fra Stu-
dieadministrasjonen, Norges tekniske
hegskole, Gleshaugen, 7034
TRONDHEIM-NTH.
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Torske klubben Fellowships

Fellowships for graduate study, University
of Minnesota. Completed application must
be received by March 31, 1988.

Kopi av skriv med n@rmere opplysnin-
ger fas ved henvendelse til Ukebulletinen,
Universitetet i Trondheim, Sverres gt. 1,
7013 Trondheim.

Helga og Aasta Stenes
forskningsfond -
Utlysning av stipend
for 1988

Helga og Aasta Stenes forskningsfond yter
okonomisk stette til prosjekter innenfor
kvinneforskning og fredsforskning. Det kan
ogsa ytes bidrag til forskning som bevarer
og videreutvikler stedlige handverkstradi-
sjoner, spesielt i utviklingsland, og da for-
trinnsvis til en av landets beboere. Tilskudd
kan dessuten gis til informasjonstiltak om
ovennevnte emner.

Ved valg av prosjekt som skal tildeles
midler, vil det bli lagt vekt pa om prosjektet
kan fa betydning for mange mennesker, om
prosjektet vanskelig kan finansieres fra
andre kilder og om midler fra fondet kan
tjene som startkapital og prosjektet even-
tuelt kan fa stette fra andre kilder senere.

Midlene fra forskningsfondet kan for
inntil tre ar tildeles samme prosjekt nar
dette anses nedvendig for & belyse et emne.
Tildeling skjer fra I5. september.

Stenadsbelopet fra fondet utgjor i 1988
samlet kr 25.000, - og kan eventuelt deles pa
flere stipend.

Rapport ma sendes fondets styre etter at
prosjektet er avsluttet.

Det er dpent for alle & seke fondets
midler.

Narmere opplysninger fas ved henven-
delse til Aina Schietz, NAVFs sekretariat
for kvinneforskning, tif. (02) 15 70 12.

Skriftlig seknad sendes innen I5. mai
1988 til fondets styre v/ Aina Schietz,
NAVFs sekretariat for kvinneforskning,
Sandakerveien 99, 0483 Oslo 4.

Nordisk utvekslingsprogram for
dr.ing.-studenter

Etter initiativ fra Nordisk rektormete er det
opprettet en preveordning med utveksling
av dr.ing.-studenter mellom de tekniske
hegskolene i Norden. Hensikten er i forste
rekke 4 utnytte den s@regne kompetansen
de enkelte hagskolene besitter.

For 1988/89 finnes det 20 stipender 4
SEK 60.000,-.

Stipendene er ment som tillegg til ordi-
ner finansiering og skal dekke ekstrautgif-
ter knyttet til reise og opphold.

Narmere beskrivelse av ordningen og
soknadsskjema fas fra Studieadministra-
sjonen, Norges tekniske hogskole, Glos-
haugen, 7034 TRONDHEIM-NTH.

Nordiska samarbetsnamnd for
samhillsforskning (NOS-S)
Forskningsmidler for 1988

Nordiska samarbetsnimnden fér samhills-
forskning (NOS-S) har bl.a. til uppgift att
frimja och stimulera nordisk komparativ
samhillsforskning. I detta syfte ger NOS-S
bidrag till nordiska forskningsprojekt.
Forskningen kan ta sikte pa att ur ett gemen-
samt perspektiv beskriva eller forklara
olika sidor av samhillsutvecklingen i de
nordiska linderna. Med komparativ forsk-
ning avses i forsta hand vetenskapliga
undersékningar med nordiska problem-
stillningar och som utfors i samarbete mel-
lan forskare fran tva, helst flera linder.
Planliggning och utformning av dylika
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samnordiska projekt kriver ofta storre for-
beredelse dn nationella projekt. De nor-
diska samhallsvetenskapliga forskningsra-
den har av denne orsak genom NOS-S stillt
medel till forfogande for projektférbere-
delse. Det dr mojligt att soka bidrag for
tackande av utgifter for resor och uppehille
under projektférberedelsesarbetet.

Under ar 1988 har NOS-S tva ansok-
ningstillfillen. Ansokningar som inldm-

nats senast den Ol mars 1988 behandlas vid
NOS-S méte i slutet av maj. Ansokningar
som inldmnats senast den 15 augusti 1988
behandlas vid NOS-S méte i oktober.

Ansokan pa sirskild blanket i sex exem-
plar sinds till NOS-S. Adress: ¢/o Finlands
Akademi, Banmistargatan 12, SF-00520
HELSINGFORS, Finland.

For ytterligare upplysningar kontakta
NOS-S sekreterare Eili Erveld-Myréen,
tel. +358 (9)0 141 611.
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Nye kvinnelige stipendiater, forskere og
prosjektledere i NAVF fra 1988

Rédet for humanistisk forskning (RHF)

Ikke-europeiske studier

Mette Ramstad Cortez

Inst. for religionshistorie og
kristendomskunnskap, Univ. i Oslo

Nora Stene
Inst. for religionshistorie og kristendomskunnskap,
Univ. i Oslo

Maotet mellom polynesere og amerikanske
mormonmisjonzarer (studentstipend)

Koptiske barn i Egypt. Identitet og
tradisjonsformidling i en religies minoritetsgruppe
(studentstipend)

Program for kultur- og tradisjonsformidlende forskning

EUROPEISKE KULTURSTUDIER
Ragnhild Evang Reinton

Romansk inst., Univ. i Oslo
Ingebjerg Seip

Inst. for filosofi, Univ. i Oslo

Gro Hanne Aas
Inst. for idéhistorie, Univ. i Oslo

DAGLIGLIVETS KULTUR I NORGE
Kari Hoel
Historisk inst., Univ. i Oslo

Liv Hilde Boe
Forbundsmuseet i Akershus

Torunn Selberg
Etno-folkloristisk inst.,
Univ. i Bergen

Eva Reme
Etno-folkloristisk inst.,
Univ. i Bergen

Modernisme og modernitet
(forsker NAVF)

Estetikk, rasjonalitet og kulturbesinnelse. En
analyse av framgangsmaten i Adornos estetikk
(studentstipend)

Evalueringsordninger ved sentrale europeiske
universiteter pa 1500- og 1600-tallet
(studentstipend)

Industrikultur i Norge
(prosjektstatte)

Fra skapende aktivitet og deltakelse til passivt
mottak. En undersokelse av folks syn pa og
opplevelse av barndom i de siste 65 ar
(vikarstipend)

Fra @nskekonserten til Mandagsfilmen.
Massemedienes ritualisering av dagliglivet
(forsker NAVF)

Bilder som kilde til livslep og
virkelighetsforstielse (studentstipend)

Forskningsprogram ved de kunst- og kulturhistoriske museene

Sidsel Helliesen
Nasjonalgalleriet

Ovrige etter ordincer utlysning for 1988

Inger Storli
IMV, Univ. i Tromse

Norsk grafikk gjennom 90 ir
(vikarstipend)

Den kulturhistoriske bakgrunnen til
heyfjellstuftene fra vikingtid til tidlig middelalder
pa Saltfjellet (utdanningsstipend)
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Helene Valvatne
Statens spesiallzrerhegskole

Hilde Henriksen Waage

Inst. for fredsforskning

Anna Elisa Tryti

Historisk inst., Univ. i Bergen
Ingebjorg Hage

ISV, Univ. i Tromsa

Jone Salomonsen
Inst. for systematisk teologi,
Univ. i Oslo

Marte Halse
Nordisk inst., Univ. i Trondheim

Tatjana Altermark
Russisk inst., Univ. i Bergen

Zeljka Svrljuga-Satre
Engelsk inst., Univ. i Bergen
Anne Birgitte Renning
Nordisk inst., Univ. i Bergen
Anne Marit Myrstad

Inst. for drama, film og teater,
Univ. i Trondheim

Brit Strandhagen
Filosofisk inst., Univ. i Trondheim

Maren-Sofie Restvig
Britisk inst., Univ. i Oslo

Cathrine Fabricius Hansen
Germanistisk inst., Univ. i Oslo

Pamela Price
Historisk inst., Univ. i Oslo

Turid Henriksen
Romansk inst., Univ. i Oslo

Anne Kari Bjorge
Norges Handelshayskole

Eira Serholm
ISL, Univ. i Tromse

Turid Karlsen Seim
Inst. for bibelvitenskap, Univ. i Oslo

Ragnhild Nessheim
Britisk inst., Univ. i Oslo

Barn mellom to sprik og to kulturer. Morsmal og
norsk i barnehagar med framandspriklege barn
(utdanningsstipend)

Konsolidering - og ny krise. Norges forhold til
Midt-@sten-konflikten (utdanningsstipend)

Bergen bispedemme i forste halvdel av 1300-tallet
(utdanningsstipend)

Gjenreisningshus i Nord-Troms og Finnmark
(utdanningsstipend)

Gudinnekult og post-kristen religionsutavelse
(utdanningsstipend)

Kulturtradisjon og personlig stemme.
Skriveopplaring og skriveprosesser i norskfaget i
den videregdende skolen (utdanningsstipend)

Kontrastiv analyse av umarkerte enkle toleddete
deklarativsetninger i russisk og norsk (dr.art.-
stipend)

Discourse and Creativity: Hysteria, Psychosis and
the Law (dr.art.-stipend)

Den historiske romanens diskurser. En feministisk
og genrekritisk studie (dr.art.-stipend)

Bonderomantikk og folkekomedie. Den norske
stumfilmen med vekt pa spillefilmene 1920-30
(dr.art.-stipend)

Skjennhet og moral
(dr.art.-stipend)

Pre-Planned Textual Structures: Theory and
Practice from Augustine to Spencer, Milton and
Fielding (seniorstipend)

Sertrekk ved tysk sak-/fagprosa sammenlignet med
norsk (prosjektstatte)

Populist Politics in South India: Electoral
Strategies and Development Needs (forsker NAVF)

Fremmedsprakpedagogikk, lerebeker og samfunn.
Historisk utvikling av lerebeker i fransk i den
norske skole (vikarstipend)

A Dictionary of English Normative Grammar
1700-1800 (vikarstipend)

Finske topografiske appellativer i Nord-Sverige
og Nord-Norge (vikarstipend)
Tjenestedifferensiering og kjennskomplementaritet
i lukansk ekklesiologi (vikarstipend)

Britiske politiske avisers holdning til spersmalet
om kvinnelig stemmerett ca. 1900-1918
(vikarstipend)
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Rédet for medisinsk forskning

Utenom programmer

Elin Mortensen
Inst. for med. biologi, Univ. i Tromse

Anne Lone Wollen,
Anatomisk inst., Univ. i Bergen

Else M. Pinholt
KI. oral kirurgi og oral med.,
Odont. fak., Univ. i Oslo

Kari Indrekvam
Ortopedisk-traum. avd.,
Haukeland sykehus

Kari E. Sirnes
Hematologisk forskn.lab, Ulleval sykehus

Inger Helene Vandvik
Oslo Sanitetsforenings Revmatismesykehus

Gunvor Semb
Bredtvedt senter for logopedi og kjeveort. avd.,
Univ. i Oslo

Monika @stensen
Oslo Sanitetsforenings Revmatismesykehus

Prosjekt/Miljostotte

Ellen Kjelsberg
Psykiatrisk Klinikk, Oslo

Torill Berg
Fysiologisk inst., Univ. i Oslo

Kirsten Osen
Anatomisk inst., Univ. i Oslo

Programmer

Winnie Eskild
Inst. for med. biokjemi, Univ. i Oslo

Kirsten Skarstad
Biofysisk avd., Inst. for kreftforskning,
DNR

Kristin R. Modalsli
Bakteriologisk inst., RH

Nina Langeland
Biokjemisk institutt, UiB

Anne-Lill Eide
Fysiologisk inst., UiO

Hjertets elektrofysiologi: En nyoppdaget jonestrem
i hjertet (utdanningsstipend)

Endringer i tuba uterina forarsaket av spiralbruk
(utdanningsstipend)

Metoder for genopbygning af atrofisk alveolarkam
med allogent materiale via osseoinduktion
(utdanningsstipend)

Stressavlastning og stresseffekter i lange
rorknokler (utdanningsstipend)

Lupus anticoagulant - en risikofaktor for hjerte-
karsykdom? (utdanningsstipend)

Psykiske og sosiale faktorers betydning ved
barneleddgikt (utdanningsstipend)

Underseke hvordan ansiktsveksten hos individer
fodt med leppe/kjeve/ganespalte pavirkes av ulike
terapiformer (klinisk stipend)

Bruskskade ved artritt og artrose
(forskerstipend)

Verdens helseorganisasjons pilotstudie av
personlighetsforstyrrelser (vit.ass.)

Kallikrein - kinin - kinase normal fysiologi og
betydning i patologiske situasjoner

(tekn. assistanse, drift)

Transmitteraminosyrer i herselsystemet studert
immunhistokjemisk (teknisk assistanse, drift)

Virkningsmekanismer for vitamin A
(drift)

Kontroll av initiering av DNA replikasjon i e.coli
(drift)

Effekt av virus pa infeksjonsforsvar
(utdanningsstipend)

Herpes simplex virus binding til den cellulare
receptor og inhibering av denne bindingen
(utdanningsstipend)

Celledifferensiering i sensoriske ganglier
(utdanningsstipend)
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Miriam Fukami
Biokjemisk inst., UiB

Solveig Dahl
Kontor for katastrofepsykiatri,
Gaustad sykehus, Oslo

Marit Hegde Ness
Inst. for almenmedisin, UiO

Trine Berit Haugen
Inst. for med. biokjemi, UiO

Tordis B. @yen
Biokjemisk inst., UiO
Reidun Ursin

Fysiologisk inst., UiO
Toril Tefre

Genetisk avd., DNR, Oslo
Annett Arntzen

Epid.avd., SIFF, Oslo

Johanne Sundby
Kvinneklinikken, Rikshospitalet, Oslo

Torunn Stene Nevik
Inst. for med. adferdsfag, UiO

Dominique A. Caugant
Avd. for metodologi, SIFF, Oslo

Marit Grenning
Neverologisk avd., Haukeland sykehus, Bergen

Kirsti Malterud
Inst. for almenmedisin, UiB

Biosyntese, lagring og frigjoring av biogene aminer
— med spesiell vekt pa biogenesen av sekretoriske
vesikler og stimulussekresjons kobling
(forskerstipend)

Voldsofre i Oslo:
Psykososiale folger
(utdanningsstipend)

Innvandrernes mote med primarhelsetjenesten
(drift)

Pertussis toxin substrater (Gi-proteiner) i isolerte
testikulere celler (post.doc.)

Nordisk symposium i genteknologi 1988
(arrangement)

Muskelsmerter, savn og depresjon

(drift)

Genetisk predisposisjon for kjemisk indusert
cancer (utdanningsstipend)

Registerstudie av krybbeded i forhold til sosiale og
demografiske faktorer (utdanningsstipend)

Infertilitet og subfertilitet, risikofaktorer og omfang
(utdanningsstipend)

En longitudinell undersekelse av mental helse og
belastende livshendelser hos skolebarn i alderen
8-16 ar (utdanningsstipend)

Clonal Structure and Epidemiology of Neisseria
Meningitidis (forskerlenn)

Multippel sklerose epidemiologi - en studie av
etiologiske miljefaktorer og den genetisk
disponerende bakgrunn (forskerutveksling)

Allmennpraktikerens mote med kvinnelige
pasienter (drift)

Rédet for naturvitenskapelig forskning (RNF)

Fysikk

Berit J. Kjeldstad
Fysisk institutt, AVH
Helen Korsmo
Fysisk institutt, UiO
Kjersti Gjennes
Fysisk institutt, UiO

Anne Borg
Institutt for allmenn fysikk, NTH

Ikke-ioniserende stralings biofysikk

Et eksperiment ved Cerns Lear for 4 studere
sjeldne resonanser i proton antiproton kollisjoner

Strukturkarakterisering av sulfider og selenider i
transmisjons-elektronmikroskop

Utenlandsstipend innen materialvitenskap
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Kjemi/Farmasi

Else Kloster-Jensen
Kjemisk institutt, UiO

Wenche M. Langseth
Kjemisk institutt, UiO

Tanja Barth
Kjemisk institutt, UiB

Torill Aase
Institutt for organisk kjemi, NTH

Liv Helgeland
Biokjemisk institutt, UiQ

Tordis Beate @yen
Biokjemisk institutt, UiO
Berit Smestad Paulsen
Farmaseytisk institutt, UiQ

Signe Kjelstrup Ratkje
Institutt for fysikalsk kjemi, NTH

Marit Tratteberg
Kjemisk institutt, AVH

Anne-Brit Kolsta
Farmaseytisk institutt, UiO

Matematikk/Informatikk

Kristin Nora Diserud
NTH

Ragni Piene
Matematisk institutt, UiO

Rano Hveberg
Mere og Romsdal distriktshegskole

Anne Karin Breivik
Senter for industriforskning (SI)

Geologi

Elen Roaldset
Geologisk institutt, UiO

Else-Ragnhild Neumann

Mineralologisk geologisk museum, UiO

Karin Andreassen
Institutt for biologi og geologi, UiTe

Biologi

Grethe Hasle Rytter
Biologisk institutt, UiO

Cycliske silener, syntese og egenskaper

Utvikling av analysemetoder og
spesialiseringsstudier av organometalliske
forbindelser i miljeet

En integrert undersokelse av kjemiske/fysiske
prosesser ved generering og migrasjon av
petroleum

Anvendelse av organometalliske forbindelser av
overgangsmetaller ved katalyse

Intracellular transport av sekretoriske proteiner
Ansvarlig for Nordisk symposium i genteknologi
Studier over farmasaytisk aktuelle naturstoffer
Termisk diffusjon

Forskningsopphold i USA under forskningstermin
varen 1988

Bacillus-stammer som vertsorganisme for
proteinproduksjon: Sekresjon og eksperesjon

Numerisk matematikk

Forskningsopphold M.1.T. i forbindelse
med friar

Statistisk forseksplanlegging med anvendelser i
medisinsk statistikk

Robotprogram
editeringssystem

Tertire sedimenter, norsk sokkel — utbredelse og
geotekniske egenskaper
Litosfeeren under NV Spitsbergen og Kanariayene

AO-Plotter

Diatomeer i Arktis og Antarktis
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Isabelle Thelin
Biologisk stasjon, Drabak

Inger Nordal
Biologisk institutt, UiO

Botanikk

Liv Borgen
Botanisk hage og museum, UiO

Gro Gulden
Botanisk hage og museum, UiO

Zoologi

Hanna Mustaparta
Zoologisk institutt, AVH

Randi Eidsmo Reinertsen
Zoologisk institutt, AVH

Andre fag

Zofia Kielan-Jaworowska
Paleontologisk museum, UiO

Liv Fiksdal
Institutt for vassbygging, NTH

Sylvia Haldorsen
Institutt for jordfag, NLH

Lena Tallaksen
Geografisk institutt, UiO

Utstyrsbevilgning - sjevannsobjektiver -
fotografering av sporer og kimplanter av alger

«Overvintringsteori» belyst ved
populasjonsgenetiske analyser

Biosystematics of Arctic-Alpine Draba

Arctic and alpine fungi - 2 - utgivelsesstatte

Intracellulzre registreringer fra insekthjernen

Energistrategier ved kuldetilpasning

Prosjektstotte — fossilt materiale -
kritt fra pattedyr

Biofilmkorrosjon pi metaller

Lagring av vann i lesmasser og fjell og betydning
for overflatehydrologi

Sammenliknende studium av resesjonsforlepet for
analyse av sma vassdrags magasinstruktur

Radet for samfunnsvitenskapelig forskning (RSF)

Rettsvitenskap

Gudrun Holgersen
Institutt for privatrett, UiB

Inger-Johanne Sand
Institutt for rettsvitenskap, UiTe

Gkonomi

Kristin Dale
Industriekonomisk institutt, Bergen

Sosiologi

Inger Furseth
NAVFs utredningsinstitutt

Folketrygdens ytelser ved midlertidig uferhet
(attfering)

Organisering av fristilt offentlig forvaltning i lys av
skillet mellom forvaltnings- og
forretningsvirksomhet

Arbeidskraft som fast produksjonsfaktor

Variasjon i arbeiderklassens religiositet belyst
gjennom studier av tre lokalsamfunn
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Statsvitenskap

Veena Gill Military Governments in Developing Countries
Institutt for statsvitenskap, UiO

Helga Maria Hernes The Dimension of Citizenship: Rights, Identities
Institutt for samfunnsforskning (ISF) and Participation

Sosialantropologi

Vigdis Broch Due The Politics of Changing Gender and Property
Senter for utviklingsstudier Relations Among the Turkana

Lisbeth Holtedal Kvinders kontrol - kontrol over kvinder

Institutt for samfunnsvitenskap, UiTe

Kari Helene Hansen Karame Kvinnemilits i Libanon. Hva skjer nar jenter bryter
Université St. Joseph med tradisjonen og velger 4 delta aktivt i kamp
Vigdis Stordal Etnisk integrasjon pa lokalplanet

Nordisk Samisk Institutt

Psykologi

Ingunn Berta Skre Genetiske og miljemessige arsaksfaktorer for

Senter for klinisk og anvendt psykologisk angstsymptomer og angstforstyrrelse

forskning, UiQ

Astri Johansen Lundervold «Subkortikal demens» belyst ved nevropsykologisk

Rikshospitalet undersekelse av pasienter med primer subkortial
affeksjon

Fanny Duckert Problemdrikkere og behandling

Rogaland A-senter

Pedagogikk

Gunn Imsen Motivasjonsstruktur og verdiorientering hos

Ped.sem., UNIT/AVH kvinner. En oppfelgingsstudie

Ragnheidur Karlsdottir Skriftformingsundervisning i grunnskolen

Pedagogisk institutt, UNIT

Anne-Lise Hastmark-Tarrou Norsk i studieretning for HI, for norsklzrere og

SYH yrkesfagl@rere - i utdanning og undervisning

Li\_f Duesund, Selvoppfatning for fysisk funksjonshemmede

Beitostalen Helsesportsenter i relasjon til fysisk aktivitet

Andre fag

Ingunn Hagen Resepsjonsstudie av fjernsynsnyhetar

Institutt for massekommunikasjon, UiB (NRK Dagsrevyen)

FORSKNINGSPROGRAMMER:

Utviklingsforskning

Hilde Kvam Mak Yong, rituelt musikkteater i relasjon til
106 Musikkvitenskapelig institutt, UNIT urbanisering og moderne turisme
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Inger Storm-Furru
Geografisk institutt, UNIT

Berit Helene Vandsemb
Geografisk institutt, UNIT

Salgsproduksjon og ekologisk forringing i
highland-jordbruket, Sri Lanka

Migrasjon og kvinners arbeid i jordbrukssektoren,
Moneragala, Sri Lanka

Teknologi og samfunn - Informasjonsteknologi

Tone Haraldsen
FAFO

Vekstpolers betydning for et lands teknologiske
kapasitet

Sosiale og okonomiske konsekvenser av stagnasjon og

nedgang i folketallet

Turid Noack og Lars @stby
Statistisk sentralbyra (SSB)

An-Magritt Jensen og Bjerg Moen
NIBR/SSB

Kultur- og tradisjonsformidling

Eli Am
Sosialantropologisk institutt, UNIT

Torill Jensen
ISV, UiTe

Helse, miljo og levekar

Vibeke Erichsen

Institutt for administrasjons- og
organisasjonsvitenskap, UiB
Marianne Gullestad

SeSam

En nordisk komparativ fruktbarhetsanalyse,
forprosjekt

Barns familieerfaringer

Den meningsfulle leken — barns svar pa de
moderne samfunnsutfordringer?

Om lzreprosessen i utforskning av menneskelig
symbolsprak

Barnehelsetjenesten — en studie av dens historiske
utforming i skjeringsflaten mellom helsearbeid,
omsorgsarbeid og barnevern

Endringer i levekar i det tyvende arhundre belyst
ved selvbiografiske beretninger
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PUBLIKASJONER

Boker

Sawyer, Birgit och Anita Géransson
(red.):

Manliga strukturer och kvinnliga
strategier. En bok till Gunhild Kyle.
December 1987

Meddelanden fran Historiska
institutionen i Goteborg nr. 33

Haavind, Hanne:

Liten og stor. Siste bok i serien «Kvinners
levekar og livslep».

Universitetsforlaget 1987

Scenarier 2000. Hva skjer med Norge?
Universitetsforlaget 1987

Tidsskrifter
NKAL kontakt, Nr. 77/0Okt. 1987

Women of Europe, No. 51: 15 Sept./
15. Oct. 1987

Women's Studies International Forum,
Vol. 10, No. 6/1987

Erfaringspublikasjon for kvinner, nr.
8-10/1987

Women of China, No. 9-12/1987, No.
1-3/1988

Ammenytt, nr. 4/1987

Kvinnovetenskaplig tidskrift, nr. 4/1987
Materialisten, nr. 3-4/1987
Cekvina, nr. 11-12/1987

The Women'’s Review of Books, Vol. V/
No. 3, Dec. 1987

Sofia. Centrum for kvinnliga forskare och
kvinnoforskning, nr. 1/1988

Kvinnor & Forskning, nr. 4/1987
Tvirtanten, informationsblad nr. 1/1988

Forum for kvinnliga forskare och
kvinnoforskning, Lunds Univ. Utskick nr.
4/nov. 1987; Utskick nr. 1/jan. 1988

Hiften for Kritiska Studier, nr. 4/1987

NYT nr. 1/1988
Nyhedsbrev fra Center for
Kvindeforskning, Kebenhavn Univ.

Humanistiske Data, nr. 3/1987

Signs, Journal of Women in Culture and
Society, Volume 12/No. 4: 1987

Naistutkimus-Tiedote, No. 3/1987

Artikler, hovedoppgaver,
oversikter, prosjektnotater
og rapporter

NAVF’s Centre for Child Research:
Child Research in Norway.

List of research projects on the living
conditions and development of children.

Sami Instituhtta:
Diedut, nr. 1/1987

Sdmi Instituhtta:
Dietud, nr. 4/1987:
«Flyttsamekvinnens arbeidssituasjon».
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NAVFs informasjonstjeneste for
forskningsprosjekter:

Humanistisk forskning med stotte fra
NAVE. Prosjektkatalog 1987.

Elgvin, Gulliksen, Larsen, Nistad,
Sanden Olivier:

«Karriere, lederskap og likestilling». En
holdningskartlegging blant kvinner og
menn i sparebanker.

Aslaksrud, Bedal:

«Politianmeldt kvinnemishandling».

435 saker anmeldt til Oslo politikammer i
1981, 1983 og 1984. Justisdepartementet,
desember 1986.

Nordiska institutet for
samhillsplanering. R 1987/3:
Astrid Schlytter:
«Barnomsorg och ramlag».

NAVFs senter for barneforskning:
Brit Berggren:

«Etter skoletid».

Rapport nr. 12, 1987.

NAVFs senter for barneforskning:
Graham Clifford og Per Olav Tiller:
«Barnevernet: Sosiale omgivelser,
organisering og yrkesfunksjon». Rapport
nr. 14, 1987.

The Norwegian National Commission for
UNESCO:

«Measures to encourage the Participation
of Women in Cultural Development».
Rapport fra et internasjonalt seminar,
Oslo 30.3-2 4. 1987.

UNESCO publications concerning:
«The Status of Women»,

Annotated bibliography for the period
1965-1985.

UNESCO publication by

Raphaél Begarra:

«Promotion of Girls’ and Women'’s Access
to Technical and Vocational Education:
Examples of Action»

UNESCO publication:

«Measures to Provide the Access of Girls
and Women to Secondary Technical and
Vocational Education in New Zealand».
A Report on Policies and Selected
Activities (completed Oct. 1985)

Forum for utviklingsstudier:

Benedicte Ingstad og Sidsel Saugestad:
«Unmarried mothers in changing Tswana
society — Implications for household form
and viability».

NAVF:

«Ny giv for utdanningsforskningen».
Innstilling fra planutvalg for Senter for
utdanningsforskning.

Center for samfundsvidenskabelig
kvindeforskning:

Ruth Nielsen og Marit Halvorsen:
«Fagbevagelsen og ligestillingsretten i
Norden». Arbeidsnotat nr. 1/1988.

Kvinnohistoriska samlingarna. Goteborgs
Universitetsbibliotek: «Ny litteratur om
kvinnor». En bibliografi. 1987/88: 1

Landbruksdepartementet:
«Handlingsprogram for likestilling
1986-90».

NAVFs utredningsinstitutt:

Olaf Tvede og Werner C. Mathisen:
«Som fisken i havet?» Forskning og
arbeidsforhold for personalet ved
Fiskeridirektoratets
havforskningsinstitutt. Notat 8/87.
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NAVFs utredningsinstitutt:
Statsbudsjettet 1988.
Notat 10/87.

Rédet for internasjonal virksomhet og
Senter for internasjonale
utviklingsmuligheter, UiO:

«En oversikt over forskning og
undervisning om utviklingsland ved
Universitetet i Oslo 1986».

Norsk institutt for by- og
regionsforskning:

«Vennetjeneste eller offentlig tiltak?» En
analyse av organisering og drift av
krisesentrene.

Rapport nr. 10/1987.

Familieradgivningskontoret i Trondheim,
1987: Eva Irgens/Rigmor Kreyberg:
«Samvaerspraksis». Radgivning for
separerte.

Oppland distriktshegskole/@stlands-
forskning:
Jon H. Lesje og Ragnar Nordgreen:

«Kultur og service».
Seminarrapport nr. 1: 1987.

Forbruker- og administrasjonsdept. 1987:
«Likestilling». Departementenes
handlingsprogrammer.

Arbetslivscentrum 1977-1987:
«Arbetslivsforskning om kvinnor».

Samhillsvetenskapliga
forskningsinstitutionen, Tammerfors
univ.:

Aino Saarinen, Eva Hianninen-Salmelin,
Marja Kerénen (red.):

«Kvinnor och makt». Serie B 48/1987.

University of Tromse, School of
Languages and Literature, 1987:
Synneve des Bouvrie:

«Women in Greek Tragedy. An
Anthropological Approach».
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Arbeidsnotater

Arbeidsnotat nr. 1/83:
Humanistisk konferanse om kvinneforsk-
ning. Konferanserapport.

Arbeidsnotat nr. 2/83:
Kvinneforskning for samfunnsplanlegging.
Rapport fra et seminar.

Arbeidsnotat nr. 3/83:

Kvinner og arbeid 1750-94 i England og
Frankrike. En oversikt over kvinnehistorisk
forskning.

Arbeidsnotat nr. 1/84:
Nordisk Kvinnehistoriemete, Oslo 20.-23.
februar 1983. Konferanserapport.

Arbeidsnotat nr. 2/84:

Velferdsstaten, likestilling og fordelingsme-
kanismer. Arbeidskonferanse i samfunnsvi-
tenskapelig kvinneforskning. Delrapport 1.

Arbeidsnotat nr. 4/84:
Oversikt over humanistisk forskning om
kvinner. Litteratur og prosjekter.

Arbeidsnotat nr. 5/84:
Kvinner og helse. Bibliografisk oversikt.
Litteratur og prosjekter.

Arbeidsnotat nr. 1/85:
Kvinner og arbeid. Rapport fra en tverrfag-
lig konferanse 18-20. november 1984.

Arbeidsnotat nr. 4/85:
Kvinner i velferdsstaten.

Arbeidsnotat nr. 5/85:

NAVFs stette til kvinnelige forskere og
kvinneforskningen. Oppgaver og organi-
sering etter 1986. Opptrykk.

Arbeidsnotat nr. 1/86:

Kvinnen i historien, litteraturen og kunsten
- virkelighet og myte. Menstring av huma-
nistisk kvinneforskning og kvinnelitteratur.

Arbeidsnotat nr. 2/86:
Kvinneperspektiv pa samfunnsplanlegging.
Seminarrapport.

Arbeidsnotat nr. 3/86:
Framtidas Norge - pa kvinners vilkar?
Seminarrapport.

Arbeidsnotat nr. 4/86:
Ufrivillig barnleshet. Nye losninger - nye
problemer. Konferanserapport.

Arbeidsnotat nr. 5/86:

Den samfunnsvitenskapelige kvinne-
forskningen fram mot ar 2000: Utfordrin-
ger og visjoner. Seminarrapport.

Arbeidsnotat nr. 1/87:
Kvinner i naturvitenskapelig og teknologisk
forskning. Seminarrapport.

Arbeidsnotat nr. 2/87:
Kjonn og makt: Teoretiske perspektiver.
Seminarrapport.

Arbeidsnotat nr. 3/87:
1. norske seminar i medisinsk kvinne-
forskning.

Forelopig utgave, juli 1987
Kvinner i medisinsk forskning.
Presentasjoner.

Arbeidsnotat nr. 1/88:
Rekruttering av kvinner til forskning innen

informasjonsideologi og informatikk.

Gvrige numre er utgatt!
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Annet
Litteratur og arkiver i kvinneforskningen.
Av Mie Berg. Gratis.

Om forskningsformidling gjennom masse-
medier. Av Mie Berg. 58 s, kr 25,-

Informasjonshefier

Generell del

Medisinske fag

Realfag

Humanistiske fag

Samfunnsfag

(Oppgi fagomrade ved bestilling.)

Brosjyre om NAVFs sekretariat for kvinne-
Jorskning og kvinner i forskning pa engelsk.
Brosjyren sier litt om kvinneforskning i
Norge, om Sekretariatet og om NAVFs ar-
beid for likestilling.

Interesserte som skal pa forskningsreise i
utlandet, ma gjerne ta brosjyren med.

Kontaktmete om Sentre for kvinneforsk-
ning og kvinnestudier ved universitetene.
Hovikodden, mars 1986. Rapport.

Informasjonsbrosjyre for medisinere

fra Sekretariatet, utarbeidet i samarbeid

med Radet for medisinsk forskning (RMF),

NAVE. Innhold:

- oversikt over RMFs stipendordninger

- publikasjoner fra Kvinneforskningssekre-
tariatet

- litt om nettverk av kvinner i medisinsk
forskning.

Samtlige publikasjoner kan fas ved henven-
delse til NAVFs sekretariat for kvinneforsk-
ning og kvinner i forskning.

SEKEL’s notatserie:

(Sekretariat for kvinner i etablering og ledelse)
Statens teknologiske institutt

I:  Anne Margrete Sandvig
Rapport fra Etablererskolen for kvinner
Prosjekt I: Hedmark fylke
Pris kr 50,-

2: Runa Haukaa:
Evaluering av Etablererskolen for kvinner
Prosjekt I: Hedmark fylke
Pris kr 25,-

3: Anne Margrete Sandvig:
Rapport fra Etablererskolen for kvinner
Prosjekt II: Buskerud fylke
Pris kr 50,-

4: Anne Margrete Sandvig:
Rapport fra Etablererskolen for kvinner
Prosjekt III: Akershus fylke
Pris kr 50,-

5: Anne Margrete Sandvig:
Rapport fra Etablererskolen for kvinner
Prosjekt IV: Oppland fylke
Pris kr 50,-

@

Anne Margrete Sandvig:

Rapport fra Etablererskolen for kvinner
Prosjekt V: Vestfold fylke

Pris kr 50,-

SEKEL

Postboks 8116 Dep., 0032 Oslo 1
TIf. (02) 20 54 50

(Sentralbord STI)
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Bidragsytere

Trine Anstorp, amanuensis, Psykologisk institutt,
Universitetet i Oslo, Pb. 1094 Blindern, 0317 Oslo 3.
TIf. (02) 45 52 33.

Kari Elisabeth Borresen, statsstipendiat, dr.philos.,
Oscars gt. 46b, 0258 Oslo 2. TIf. (02) 55 81 61.

Kristin Eriksen, vit.ass., Senter for humanistisk
kvinneforskning, Universitetet i Bergen, Hermann
Fossgt. 12, 5007 Universitetet i Bergen. TIf.
(05) 21 24 TU/T72.

Kristin  Gunnleiksrud, lektor, Rauerskauveien,
1482 Nittedal, TIf. (02) 77 24 70.

Astri Hauge, forsker NAVF, Diakonhjemmets Sosi-
alhegskole, Pb. 23 Vinderen, 0319 Oslo 3. TIf.
(02) 46 39 52. Hun arbeider bl.a. med prosjektet
«An analysis and discourse of American feminist the-
ology, with special regard to 'experience’ as a pro-
blem of foundational theology».

Dagny Kaul, cand.theol., Thomas Heftyes gt. 2b,
0272 Oslo 2.

Inger Marie Lindboe, vit.ass., Institutt for bibel-
vitenskap, Universitetet i Oslo, Pb. 1023 Blindern,
0315 Oslo 3.

Eva Lundgren, farsteamanuensis, Senter for huma-
nistisk kvinneforskning, Universitetet i Bergen,
Hermann Fossgt. 12, 5007 Universitetet i Bergen.
TIf. (05) 21 24 TU/72.

Kari Melby, cand.philol., historie. Norsk Syke-
pleierforbund, Colletts gt. 54, 0456 Oslo 4. TIf.
(02) 38 20 00. Hun arbeider med et prosjekt om
Norsk Sykepleierforbunds historie. I perioden 22.
mars til 28. juni vil hun vere tilknyttet Senter for
kvinneforskning, Universitetet i Oslo, Pb. 1040 Blin-
dern, 0315 Oslo 3. TIf. (02) 45 43 70.

Marit Melhuus, vit.ass., Institutt for sosialantropo-
logi, Universitetet i Oslo, Pb. 1091 Blindern, 0317
Oslo 3. TIf. (02) 45 42 46.

Lisbeth Mikaelsson, Institutt for religionsvitenskap,
Universitetet i Bergen, Sydnesplass 9, 5000 Bergen.
TIf. (05) 21 24 50,

Jone Salomonsen, cand.theol., Odinsgt. 34b, 0260
Oslo 2. TIf. (02) 44 02 22. Fra 1. august 1988 har
hun fatt utdanningsstipend fra NAVF pé prosjektet
«Gudinnekult og post-kristen religionsutavelse»,

Turid Karlsen Seim, amanuensis, Det teologiske
fakultet, Universitetet i Oslo, Pb. 1023 Blindern,
0315 Oslo 3. TIf. (02) 45 68 64/50.

ANNONSE

NORDPLAN 1989

- Ansekningstid for Vidareutbildnings-
Kurs gér ut den 1: a maj 1988. Ring eller
skriv

efter anmalningsblanketter

tel 24 63 00, Liselott Happ, Merja Kiirki.

Nordplan, Box 1658, S-111 86 Stockholm.

OBS! Fysisk planering i fordndring — sym-
posium med anledning av Nordplans 20 ars
jubileum 20-22 september 1988.




Returadresse:

NAVFs sekretariat

for kvinneforskning
Sandakerveien 99, 0483 Oslo 4

UB'S BIBLIOTEKSTJ. HF
AMERIKANSK INST.

POSTBOKS 1009 BLINDERN =
0315 0OSLO 3

SENTER FOR Arbeidsplasser ved Senter
KVINNEFORSKNING ~ for kvinneforskning,
Universitetet 1 Oslo,

1988 og 1989

Senter for kvinneforskning ved Universitetet i

Oslo er et tverrfakultert tiltak som skal fremme

kvinneforskning og eke rekrutteringen av

kvinner til forskning. Det er opprettet for en

e praveperiode fram .til 31;’12—1999. Senteret :

POSTBOKS 1040 BLINDERN - 0315 OSLO 3 disponerer lokaler i Ullevalsveien 105 og tilbyr

= Lgééﬁ%‘z—?:’g@?;({‘-’?0'2?%33 = arbeidsplasser for forskere og studenter som
arbeider med kvinneforskning.

Vi har né noen ledige plasser fra 1. juli 1988. Seknadsfristen for disse er 1. juni 1988.

Det vil trolig ogsa bli noen ledige plasser fra 1. januar 1989. Disse plassene vil bli utlyst
igjen til hasten med seknadsfrist 15. november 1988, men vi tar gjerne imot seknader
allerede na.

Bade forskere, forskerrekrutter og hovedfagsstudenter ved og utenfor Universitetet i Oslo
kan seke. Det er en forutsetning at de som tildeles plass skal ta del i virksomheten ved
Senteret etter nermere retningslinjer. Overheadutgifter betales etter ekonomisk evne og
etter nzermere avtale. Plass tildeles normalt for et halvt til to ar ad gangen.

Seknad med prosjektbeskrivelse, faglig bakgrunn og ensket tidsrom for tildeling av plass
sendes til Senter for kvinneforskning v/daglig leder, postboks 1040 Blindern,
0315 Oslo 3.

Ytterligere opplysninger fas ved henvendelse til daglig leder Fride Eeg-Henriksen tIf.
(02) 45 43 70 eller 45 43 71.
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