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Nytt om kvinneforskning

Kjere leser!

Kulturarven skaper og videreferer forestil-
linger, holdninger og daglig praksis. Denne
arven er i stor grad et produkt av tanker og
ideer som ble utformet arhundrer og artu-
sener tilbake. Konvensjonelle ideer om
kvinne og mann er eksempler pé slike kon-
struksjoner. Dette er forestillinger som er
s& grunnleggende og integrert i var kultur at
de lett oppleves som sannheter og ikke blir
tema for diskusjon. Sosialantropologene
omtaler dette gjerne som «tause felt». Vi
som ikke kjenner oss til pass med var kul-
turs kjennsarrangement, har mye viktig
ammunisjon & hente i kulturhistorisk
kunnskap. Dette er kunnskap som avdekker
og klargjer forutsetninger vi kanskje ikke
var oss bevisst og dermed gir stemme til
noen «tause felt».

Dette nummeret av Nytt om kvinneforsk-
ning er satt sammen av artikler som er
basert pd en forelesningsrekke som ble
avholdt hesten -89 ved Universitetet i
Bergen. Forelesningene ble presentert i
Lordagsuniversitetet og var et samarbeid
mellom Senter for humanistisk kvinne-
forskning og Radet for opplysningsarbeid
ved Universitetet i Bergen. Dette gir ogsa
senterleder Lisbeth Mikaelsson anledning
til 4 presentere landets eneste senter i sitt
slag.

De ti artiklene byr pa n@rmere kjennskap
til kvinneskikkelser, mytiske og virkelige,

som Pandora, Eva, Den onde stemor, Hek-
sen, Lucinde, Mary Wollstonecraft, Jom-
fru Maria og Julia Kristeva — i tillegg til
andre kulturhistoriske tekster om betydnin-
gen av mannlighet og kvinnelighet.

Vitenskapelig bedemmelse og kvinnenes
plass i denne prosessen opptar mange. Den
8. og 9. mai holdt NAVFs sekretariat for
kvinneforskning i samarbeid med Senter
for kvinneforskning i Oslo et tverrfaglig
arbeidsseminar om vitenskapelig bedem-
melse i Tromso. En viktig del av motivasjo-
nen for 4 arrangere et slikt seminar var dis-
kusjonen om reaksjonene etter Sekretaria-
tets to publikasjoner Pd kvinners vis - med
kvinners rad og Kvinner i Akademia - inn-
trengere i en mannskultur? Seminaret var
vellykket og konstruktivt. Arnhild Taks-
dal, Senter for kvinneforskning i Oslo, er
na i ferd med 4 utarbeide en arbeidsrapport
som vi haper vil vare til nytte for bedem-
mere av begge kjonn.

En annen hyggelig melding er at Nordisk
Ministerrad har avsatt midler til en nordisk
koordinator i kvinneforskning i 3 ar. En
viktig kvalifikasjon for 4 seke stillingen er
at en har, eller kan fa, tilknytning til et
aktivt kvinneforskningsmilje. Stillingen
blir utlyst i lepet av hesten -90. Far vi en
norsk kvinne i denne stillingen? Hold deg
orientert og sek om du mener deg kvali-
fisert.
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Nytt om kvinneforskning

«Koordinere, stimulere

og initiere»

Om Senter for humanistisk kvinneforskning i Bergen

Senter for humanistisk kvinneforskning ved Universite-
tet i Bergen er pioneren blant de norske kvinneforsk-
ningssentrene. Det ble opprettet i 1985 for en prove-
periode pa fem ar. Her gir Lisbeth Mikaelsson en over-
sikt over senterets historie og aktiviteter.

Proveperioden er na utlept og fremtiden
synes sikret — senteret har bestatt proven.
Et utvalg pa tre professorer fra Universite-
tet i Oslo har evaluert virksomheten. Deres
konklusjon var positiv; senteret burde gjo-
res permanent, og fortsette som et senter
for humanistisk kvinneforskning, slik det
har vart. I april dette ar vedtok fakultetsra-
det 4 ga inn for 4 viderefore senteret. Der-
med er forste fase i historien til ende. Veien
gar videre, med et velvillig og positivt inn-
stilt fakultet i ryggen. Hva har vi oppnadd
til na? Men forst, hva er vi egentlig?

Som det fremgar av navnet, er senteret
knyttet til Det historisk-filosofiske fakultet
pa universitetet som en frittstiende enhet.
Det har ingen oppgaver i forhold til de
avrige fakultetene. Det samfunnsvitenska-
pelige fakultet har opprettet sitt eget kvin-
neforskningssenter, «Senter for samfunns-
vitenskapelig kvinneforskning», men deres

ressurser er sma. De to sentrene har noe
samarbeid om undervisning og gjestefore-
lesere.

Personalet bestir nd av en amanuen-
sis/daglig leder (forskningslederstillin-
gen), en vitenskapelig assistent, en univer-
sitetsstipendiat og en kontorsekreter i halv
stilling. Tidligere disponerte senteret nok
en amanuensisstilling, men den ble inndratt
da innehaveren sluttet. Det er godt hap om
at vi vil fi en ny amanuensisstilling i en ikke
for fjern fremtid. Den virksomheten vi dri-
ver er tverrfaglig, og krever faglig bredde.
I dag har vi ikke den nedvendige bredden.

NAVF medvirket til etableringen av sen-
teret ved 4 forfinansiere forskningsleder-
stillingen. Litteraturforskeren Toril Moi
fikk stillingen, men sluttet for preveperio-
den var omme. Det har i det hele tatt vert
stor utskifting av folk pa senteret, den korte
tiden tatt i betraktning. Dette har avgjort




vart en ulempe, og har s&rlig rammet den
mer langsiktige planleggingen.

Senterets hoyeste organ er styret, med
medlemmer som utpekes av fakultetet for
ett- og toarsperioder. Medlemmene repre-
senterer alle kategorier ansatte og studen-
tene. Daglig leder er den eneste av persona-
let pa senteret som automatisk er medlem
av styret. De gvrige har observaterstatus.

Alle storre saker blir styrebehandlet.
Evalueringsutvalget foreslar at styret i
fremtiden ber fa en mindre fremtredende
rolle nar det gjelder detaljregulering av
senterets arbeid. Det vil etter min oppfat-
ning vare en klok reform, selv om jeg per-
sonlig har opplevd styret som en god stotte-
spiller. Den navaerende organisasjonsfor-
men skaper usikkeret om ansvar og gren-
ser, og slikt gir lett grobunn for konflikter.

Det er etter hvert nesten blitt en klisjé at
kvinner vil ha «et eget rom». Senteret har
fatt et eget hus, pa Sydneshaugen i Bergen
sentrum, fem minutters gange fra HF-byg-
get. Huset er gammelt, med et mildt sagt
lite innbydende inngangsparti. Den som
kommer innenfor blir positivt overrasket
over luftige og lyse kontorer. Husets hjerte
er det romslige allrommet/biblioteket, med
sittegruppe og tevann innen rekkevidde.
Kanskje det skyldes Bergens-regnet, men
huset har hittil ikke blitt et samlingspunkt
for kvinneforskerne pa fakultetet. Lokalise-
ringen har bidratt til 4 isolere senteret, og
onsket for fremtiden er & fa innpass i HF-
bygget, der de fleste instituttene befinner
seg. Men hvis det gar i oppfyllelse, vil en
kanskje oppleve at ogsa avstand har sine
fordeler, som f.eks. arbeidsro!

Om virksomheten

Senteret har en ®rgjerrig formalsparagraf:

Milet for Senter for humanistisk kvin-
neforskning er & koordinere, stimulere

og initiere kvinneforskning ved Det
historisk-filosofiske fakultet, og gjen-
nom dette bidra til en generell styrking
og utvikling av kvinneforskningen.
Aktiviteten skal ha et tverrfaglig preg og
vare orientert mot teoriutvikling. Sente-
ret skal bidra til at kvinneforsknings-
aspektet blir en integrert del av det viten-
skapelige studium i alle fagene ved HE.

Senteret har med andre ord plikter bade i
forhold til forskningen og fagene pa fakul-
tetet, i tillegg til et mer generelt ansvar for
kvinneforskningens utvikling. Den pri-
meare mélgruppen er forskerne, inkludert
hovedfagsstudentene. Det har derfor hittil
ikke vart aktuell politikk 4 utvikle et eget
fagtilbud i kvinneforskning. Innsatsen har
vart rettet mot 4 fd inkorporert kvinne-
forskning i de ordinzre HF-fagene.

Senteret har hovedsakelig lost sine opp-
gaver overfor forskningen gjennom semi-
narer. Ukentlige seminarrekker har vart et
fast tilbud fra senteret gjennom hele prove-
perioden. Personalet holder selv noen av
innleggene, og forskere utenfra inviteres til
a legge frem sine prosjekter. Personalet gir
ogsd veiledning til forskerrekrutter og
hovedfagsstudenter.

Viktige impulser har kommet via inter-
nasjonalt kjente kvinneforskere, som har
vart invitert til senteret som gjesteforele-
sere og gjesteforskere.

Senteret har ogsa stitt for flere store,
utadrettede arrangementer. Seminaret
«British Feminism Today», med kjente bri-
tiske forfattere og kvinneforskere, fant sted
1 1988, og skapte mye blest om senteret.
«Spor etter ord», foredragsserien for Lor-
dagsuniversitetet i 1989, som er gjengitt i
dette nummer, ble ogsa svart godt mottatt.

Integrering av kvinneforskning i fagpla-
ner og undervisning har vart fremmet pa
forskjellige mater. Personalet har holdt fag-
planseminarer, og dreftet tiltak med insti-
tuttenes kontaktpersoner. Bedre resultater
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Nytt om kvinneforskning

er oppnadd gjennom den sakalte arbeidssti-
pendordningen, som fakultetet har stilt til
disposisjon for senteret. Ordningen medfe-
rer at en av de vitenskapelig ansatte pa insti-
tuttene far undervisningsfri for 4 kunne
arbeide med kvinneforskning i fagplaner
og undervisning for sitt fag. Fakultetet
bidrar med en hjelpel@rergasje til vikarun-
dervisning for vedkommende. Dette har
vart et vellykket tiltak som flere fag har
nytt godt av. Men mye star igjen for en kan
si seg tilfreds. Prosessen gar langsomt, og
den trenger aktive padrivere.

I lopet av fjoraret utarbeidet senteret, i
samarbeid med instituttene, et studietilbud
for hovedfagsstudentene. Detdreier seg om
to tverrfaglige emnekretser, «Kjonn og kul-
tur» og «Feminisme og estetikk». Emne-
kretsene kan brukes i de fag hvor det er en
valgfri studiekomponent, enten tilknyttet
hovedoppgaven eller som frittstdende ser-
studium, og det gjelder de fleste HF-fag.
Det er satt opp litteraturforslag, som det sa
blir laget forelesninger til. Senteret kom-
mer ogsa inn med veiledning. Emnekret-
sene har ikke status som fag, men kan bru-
kes som en del av etablerte hovedfag, til
dels ogsa mellomfag. Fortsatt er det insti-
tuttene som arrangerer cksamen og god-
kjenner pensumlister.

Tiltaket har fatt god respons pa fakulte-
tet, og en hel del studenter benytter seg av
ordningen. I lepet av 1991 ensker vi i fa
utarbeidet en tredje emnekrets pa omradet
feministisk vitenskapsteori.

Siden 1989 har senteret hatt samarbeid
med Senter for vitenskapsteori ved UiB om
dr.art.- og dr.polit.-undervisning. Véren
-90 arrangerte sentrene i fellesskap en

seminarserie som het «Kjonn og kunn-
skapsproduksjon». Samtlige seks fore-
dragsholdere var menn, alle erfarne for-
skere, som ble utfordret til & diskutere
kjennsdimensjonen i egne forskningspro-
sjekter. Det ble flere interessante diskusjo-
ner av dette, og serien hadde god oppslut-
ning. 1 1991 har vi planer om & lage en ny
serie, under temaet «Genuskritikken og
teorier om paradigmatisk usynlighet».

Et vesentlig poeng med dette samarbei-
det er 4 fa menn mer pa banen i diskusjonen
om kjennskategorien. Kjennsfordelingen
blant tilhererne talte sitt tydelige sprak om
mannlig likegyldighet — det var stor over-
vekt av kvinnelige forskere og forskerrek-
rutter.

Mange andre oppgaver faller ogsd i sen-
terets lodd. Publikumshenvendelser er det
flust av, med foresporsler om foredrag og
debattinnlegg. Vi fungerer videre som
heringsinstans for likestillingsrapporter
0.1. Med en sé liten stab star oppgavene i ko,
og mange blir liggende ulost. Senteret har
fatt et stort mandat, men begrensede res-
surser.”

Det er likevel grunn til 2 moete fremtiden
med optimisme. Et enstemmig fakultetsrad
ville beholde senteret, og har dermed mar-
kert sin stotte til kvinneforskningen. Hvis
samarbeidet mellom de norske kvinne-
forskningssentrene kan komme inn i fastere
former, slik det na tegner til, vil dette ogsa
bidra til en ny og fruktbar fase for senteret
i Bergen.

Lisbeth Mikaelsson

amanuensis

Senter for humanistisk kvinneforskning
Universitetet i Bergen




Pandoramyten. En ulykke
kommer sjelden alene

Pandora var i gresk mytologi den forste kvinne, laget av
gudene og gitt til mennene som straff for deres oppset-
sighet. Pandora bringer seksualitet og dermed deden inn
1 menneskets tilverelse. Vigdis Songe-Maoller hevder i
dette foredraget at vi finner grunnlaget for Vestens syn
pa kvinner, pa seksualitet og pa forholdet mellom kjon-

nene 1 Pandoramyten.

Pandora - et kjent navn for oss alle, men
hvem var hun egentlig? Vare forestillinger
omkring Pandora gar gjerne i retning av en
eske, en eske som inneholdt all verdens
ulykker og som Pandora pa en eller annen
mate ble holdt ansvarlig for. Det er slik Pan-
dora ofte er blitt framstilt i kunsten: Med en
skjebnesvanger eske i hendene.

Pandora kan til en viss grad sies & vare
det greske svar pa Eva: I gresk mytologi er
Pandora den forste kvinne. Men ellers er
det mye som skiller dem ad. Pandora ble
ikke, slik som Eva, skapt som partner til
den forste mann. Nei, ifelge gresk myto-
logi eksisterte mennene lenge for kvinnen
ble til, og de hadde greid seg utmerket pa
egen hand. Selv forplantningen greide de
fint alene, sannsynligvis ved & sa sin s&d i
Jorden, eller pa annet vis formere seg som
planter. Sa det la altsa ingen nedvendighet,
i hvert fall ingen biologisk nedvendighet, i
at kvinnen ble til. Hun var i utgangspunktet

ikke en gang et nedvendig onde i mennenes
verden, men snarere et rent onde: I menne-
nes oyne et fullstendig unedvendig onde.
Mennene fikk faktisk Pandora som en straff
fra gudene for a ha satt seg opp mot dem.
Kvinnen var en ren straffedom.

Historien om Pandora finner vi hos den
greske forfatteren Hesiod, som levde
omkring ar 700 fer Kristus. Hesiod er kjent
for to diktverk han har skrevet. Det ene gar
under navnet Verk og dager, det andre er
kalt Theogonien, som pa norsk betyr
«gudenes opprinnelse». I begge disse dik-
tene finner vi historien om Pandora. Den
har vart med pa & gjore Hesiod kjent som
en av de store kvinnehatere i historien. Men
her dreier det seg ikke om én manns kvin-
nehat. Pandoramyten er snarere et uttrykk
for en hel kulturs syn pa kvinnen. Det
kvinnesynet som Pandoramyten gir uttrykk
for, lever videre, gjerne i modifisert form,
helt fram til vare dager. Vi finner det igjen
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fandorm eske, malt av Dante Gabriel Rossetti ca. 1869 0g 1871. (Kilde: Panowsky: Pandora’s Box. New Jersey
978.)

hos Platon, og kanskje enda tydeligere hos
Aristoteles. Og Aristoteles’ betydning for
var kulturs kvinnesyn kan neppe overvur-
deres.

Verden skapes ikke, den
fades

Men farst til selve teksten, til fortellingen
om Pandora. Jeg skal til 4 begynne med ta
utgangspunkt i Theogonien, som er noe i
retning av en gresk skapelsesberetning.
Skjent grekerne tenkte seg nettopp ikke
verden som skapt, men som et resultatav en
lang rekke fodsler, som alle kan fores til-
bake til ett av to opphav: Enten til det gud-
dommelige paret Jorden og Himmelen, pa

gresk: Gaia og Ouranos. Eller de kan fores
tilbake til det sikalte «gapende svelget»,
den opprinnelige Kleften, eller Spaltnin-
gen, pa gresk kalt Chaos - et kvinnelig sek-
sualsymbol? Jorden fader fjell og hav, elver
og innsjeer, tid og erindring. Fra Chaos
stammer natt og dag, sevn, dremmer og
ded. Alle disse fenomenene er selv gudin-
ner og guder som avler videre. De avler
fiellnymfer og elvenymfer, havguder og
uhyrer, svik og elskov, alderdom og strid,
glemsel og smerte, — og de dikteriske
muser. Hele verden, eller hele tilvarelsen,
befolkes av guder, eller rettere sagt: Hele
tilverelsen er guder. Det gjelder ikke bare
den fysiske virkelighet, men like mye den
sjelelige og den andelige virkelighet. Alter
guder. Senere kommer de olympiske




gudene til, med Zevs i spissen. Zevs blir
selve himmelguden, av Hesiod hyllet som
den overste og rettferdige hersker. Til slutt
fedes menneskenes slekt, de dedelige, som
de gjerne kalles, og som til & begynne med
bare omfatter mennene.

Paradiset: En verden uten
kvinner

Mens det enna fantes bare menn, levde
menneskene i harmonisk fellesskap med
gudene. Menneskene spiste ved gudenes
bord, heter det. De fikk det de trengte, uten
selv & matte yte. Som sorglese, men avmek-
tige barn ble de serget for. De kjente verken
til arbeid eller slit, heller ikke til sykdom
eller alderdommens plager. Riktignok var
de dedelige, men ikke i vir betydning av
ordet: Deden kom ikke som et resultat av en
nedbrytningsprosess som begynner straks
vi er fodt. Nei, de opprinnelige mennes-
kers ded synes snarere & innebzre et slags
forsvinningsnummer, eventuelt i form av en
evig, mild sgvn.

P& grunn av den maten de formerte seg
pa, pa enkjonnete planters vis, levde de pa
sett og vis evig, til tross for sin dedelighet:
De var eneopphav til sitt avkom, de levde
videre i sine barn som n@zrmest var 4 ligne
med kloninger av dem selv. Deden uteluk-
ket m.a.o. ikke en form for evig eksistens.
For disse farste menneskene, som levde i en
verden uten kvinner, var altsa deden av en
fullstendig annen karakter enn den deden vi
kjenner. Paradiset var i en viss forstand her,
pa jorden.

Menneskene levde altsi til 4 begynne
med i en slags paradisisk uskyldstilstand,
en tilstand som klart hadde sine begrens-
ninger. Og det var nettopp disse begrens-
ningene som Zevs, den gverste hersker, var

interessert i & opprettholde: Det er enklest
med foyelige, avmektige undersatter. Der-
for holdt Zevs med vilje ilden tilbake fra
menneskene, vel vitende om at ilden ville
kunne gjore menneskene mer uavhengige
av gudene, mer selvstendige. I grekernes
forestillingsverden var ilden ikke bare en
forutsetning for a tilberede mat. Den var
0gsa, og det er kanskje viktigere i denne
sammenheng, en forutsetning for smed-
yrket: Ild trengtes bade til & lage vapen og til
a lage redskaper. Ild apner m.a.o. veien for
4 gé pa jakt og for a dyrke jorden. Og det vil
igjen si at ilden er en forutsetning for men-
neskelig sivilisasjon, en tilstand hvor men-
neskene, i hvert fall til en viss grad, har lgs-
revet seg fra gudene. Ild og menneskelig
frihet horer i grekernes forestillingsverden
ulgselig sammen.

Pandora: Gudenes straff
til mennene

Det fantes guder som sto nermere mennes-
kene enn Zevs gjorde, forst og fremst den
ikke ukjente Prometheus, en villstyring
blant guder og en opprerer mot Zevs’ over-
herredemme. Prometheus, som ifelge sitt
navn er den forutseende, ville sette men-
neskene opp mot Zevs. Hva var da naturli-
gere enn & gi dem ilden? Prometheus stjal
ilden fra Zevs og ga den til menneskene,
forteller Hesiod. Og det er pa dette punktet
i historien at Pandora, var egen greske
stammor, kommer inn.

Zevs vil hevne Prometheus’ opprer, som
har medfert at menneskene, d.v.s. men-
nene, ikke lenger lever i en opprinnelig,
umiddelbar enhet med gudene. De trenger
ikke lenger spise ved gudenes bord. N4 kan
de tilberede sin egen mat. Menneskene
hadde tilrovet seg et guddommelig gode.
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Dette vil Zevs hevne ved & gi dem et like
stort onde som ilden er et gode. Like for
like. Her rader enkle rettsprinsipper. Ilden
har gitt menneskene frihet, Zevs vil gi dem
noe som gjer dem til slaver, noe som binder
dem pa hender og fotter. Han gir dem Pan-
dora, en kvinne.

For forste gang i Theogonien mater vi et
vesen som ikke fedes, men som rett og slett
lages, som en ting, eller som et kunstverk.
Zevs far Hefaistos, gudenes smed, til 4
forme en kvinne av en leirklump. Athene,
Zevs' datter, pynter henne etter alle kuns-
tens regler. Afrodite, kjerlighetens gu-
dinne, gir henne ynde, smertelig attrd og
begjer som gjer lemmene slitne, skriver
Hesiod. Hermes, gudenes sendebud, gir
henne et skamlest sinn, logner, innsmig-
rende tale og en utro natur. «Og han kalte
denne kvinnen Pandora», skriver Hesiod
annetsteds «fordi alle de olympiske gudene
ga henne hver sin gave, en ulykke for menn
som spiser bred.» (Verk og dager, vers
80 ff.)

Kvinnen, seksualiteten
og deden

Alle de gaver Pandora far, dreier seg om
hennes kropp, hennes seksuelle natur. Hen-
nes vesen bestar i 4 by seg fram for menn, 4
friste deres begjer. Og det greier hun:
Dette levende kunstverket blir s& vakkert at
Pandora blir «uimotstaelig for mennes-
kene», skriver Hesiod. Han kaller henne et
«vakkert onde». Fra ni av er menneskene
fortapt, deres ulykkelige skjebne er et
faktum.

Men hvori bestar egentlig fortapelsen?
Hvorfor er dette deilige vesenet et onde? I
Verk og dager gir Hesiod selv svaret:

«Som hevn for ilden vil jeg gi mennes-
kene et onde, som de alle vil glede seg
over mens de omfavner sin egen under-
gang. Det sa Zevs, menneskenes og
gudenes far, og han lo heyt.» (vers 57
ff.)

Pandora: Kvinnen, seksualitet og ded herer sammen. Mak av Jean Cousin ca. 1549. (Kilde: Panowsky: Pan-
dora’s Box. New Jersey 1978.)
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Pandora er vakker og vekker attra i menne-
nes hjerter: Seksualiteten viakner, d.v.s.
mennenes lyst til & omfavne en kvinne, og
til & forplante seg med henne, vakner. Pan-
dora introduserer m.a.o. seksualiteten i
mennenes verden. Og seksualiteten medfo-
rer ded: «De omfavner sin egen under-
gang», som Hesiod uttrykker det.
Mennesket er fra na av delt i to, i mann og
kvinne. Mannen er ikke lenger bare henvist
til seg selv, d.v.s. han greier seg ikke lenger
alene. Han trenger en Annen, en som er

“forskjellig fra ham selv, for 4 kunne for-

plante seg. Hans avkom er ikke lenger hans
alene, men et produkt av to: Hans avkom er
ikke lenger identiske videreferinger av ham
selv, men nye, unike og selvstendige indivi-
der. Nar kvinnen og dermed seksualiteten
er kommet inn i verden, far deden straks en
annen betydning. Den betyr na et endelig
punktum for den enkeltes liv: Mennesket
lever ikke lenger videre i sine barn, slik det
gjorde for kvinnen kom til. Dermed far
ogsd livet en annen dimensjon. Paradiset er
ikke lenger her. Tvert imot: Vandringen
mot tilintetgjerelsen begynner straks en er
fedt. Fra a vere en sorgles tilverelse uten
slit og smerte, er livet blitt en jammerdal.
Og det er Pandora skyld i: «...for fra
henne», skriver Hesiod, «er kvinnenes
dedbringende rase - alt kvinnelig - utgatt.
En stor ulykke er det at de er kommet for &
bo blant dedelige menn.» (Theogonien,
vers 592 f.) Paradiset var altsa en enkjon-
net, rent maskulin tilvaerelse. Pandora —
kvinnen - bret denne enheten. Deri bestar
hennes onde: Nar enheten er brutt, er ikke
bare seksualiteten, men ogsa deden, slik vi
kjenner den, et faktum.

Slitet og strevet er nd kommet inn i man-
nens verden. Ilden, som var ment a frigjore
menneskene, har, pd grunn av kvinnen,
slatt over i sin egen motsetning, i slaveri. At
mannen ved ildens hjelp har frigjort seg fra
4 matte spise ved gudenes bord, innebzrer
at han ma skaffe utkomme ikke bare til seg

selv, men ogsa til en kvinne. Kvinnen vil ha
mat, og ifelge Hesiod vil hun ha mye mat.
Hesiod sammenligner kvinnen med en
drone og mannen med en arbeidsbi:

«...mens biene dag etter dag haster
omkring fra morgen til kveld og legger
de honninghvite kaker, forblir dronene
inni kuben og hester av annenmanns slit
til egen vom.»(Theogonien, vers 595 ff.)

Mannen ma na pleye sin aker. Ikke nok
med det, han ma ogsa pleye sin kvinne. Det
greske spriket anvender her det samme
ordet for 'pleying’ og ’samleie’ (arotos).
Mannen ma altsa slite, ikke bare for & opp-
rettholde livet fra dag til dag, men ogsa for
d opprettholde slekten. Altdette er kvinnen
skyld i.

Pandoras eske:
En forvirret historie

Jeg har forelopig holdt meg unna den vel-
kjente Pandoras eske. Den er det vi forst og
fremst forbinder med Pandoras navn, og
den er blitt hengende ved Pandora, nar-
mest som hennes kjennetegn. Esken sym-
boliserer det utall av ulykker som Pandora
forte med seg. Symboliseringen er klar.
Det er den som er blitt brukt i billedkunsten
hvor Pandora opp gjennom tidene har vart
et yndet motiv. Men Hesiods historie om
Pandoras eske er ikke like klar. Den blir da
heller ikke nevnt i Theogonien, men kun i
Verk og dager. Jeg skal kort forsgke  gjore
rede for den:

Etter at Pandora var utstyrt med gaver fra
alle gudene, sendte Zevs henne til Epime-
theus, som var Prometheus’ bror. Epime-
theus var ikke forutseende som Promet-
heus. Epimetheus var, som hans navn til-
sier, etterpaklok. Zevs ga ham Pandora til
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Pandoras eske: Egentlig en urne. Ulykkene slippes
ut. Tegning etter John Flaxmann ca. 1816. (Kilde:
Panowsky: Pandora’s Box. New Jersey 1978.)

hustru. Prometheus hadde pa forhénd
advart sin bror mot 4 ta imot gaver fra Zevs,
men dette riadet herte ikke Epimetheus pa.
Her er det den sikalte esken, som slett ikke
var noen eske, kommer inn. Etter at Pan-
dora var blitt Epimetheus’ hustru, tok hun
av det store lokket pa en diger urne, skriver
Hesiod. Det dreier seg her om en type store
krukker som ble brukt i husholdningen,
bl.a. til & oppbevare olivenolje i. De sto fast
og var altfor store til & bares. Da Pandora
tok av lokket, flay en rekke lidelser ut: Slit,
sykdom, alderdom og andre tallese plager
som fra na av ble menneskene til del. Bare
én ting ble igjen i urnen, nemlig hapet. Hva
det skal bety, at hapet ble tilbake i urnen,
skal vere usagt. Fikk menneskene hapet,
eller ble det holdt tilbake fra oss? Og hva
hadde overhodet hapet a gjore blant ulyk-
kene? Det er noe forvirret og ulogisk over
historien, men det skal ikke jeg diskutere.
Det er blitt grundig behandlet i en mengde
lerde beker.

Men ett er klart: Pandora, kvinnen, er
arsak til all menneskelig lidelse. Og nar
Hesiod skriver lidelse, dreier deg seg forst
og fremst om lidelser knyttet til kroppslig
forfall: Sykdom, fysisk slit som gjer oss
gamle, alderdommen selv og den endelige
ded. Det er dette Pandora er arsak til fordi

hun har brakt seksualiteten inn i menneske-
nes tilvaeerelse. Det er kjernen i historien.
Det jordiske paradiset forutsetter en
enkjonnet menneskeslekt, for hvem deden
ikke er noen trussel.

Drommen om kvinnens
overflodighet

«Det skulle finnes en annen mate 4 fode
barn p, uten den kvinnelige rase. Var
det slik, ja, da fantes intet ondt pa jord.»

Slik heter det i en gresk tragedie av Euripi-
des, skrevet ca. 200 ar etter et Hesiod levde.
Med sin Pandoramyte ga Hesiod stetet til
en mannlig drem, en drem om en paradi-
sisk tilstand hvor kvinnen er overfledig.
Denne dremmen skulle komme til 4 bety
mye for den greske kultur. Den viser hen til
en grunnleggende - gjerne ubevisst - hold-
ning som etter min mening har vert med pa
a forme store deler av den greske kultur. Jeg
skal her bare antyde hva jeg sikter til.

Nér en snakker om den greske kultur, er
det i forste rekke om det klassiske Athen og
det greske demokratiet. Grunnprinsippene
for det greske demokratiet kan summeres i
to ord: Enhet og likhet. Alle borgere var i
prinsippet like. Idealet for den greske
bystaten var en sa stor enhet som mulig.
Enhet ville bl.a. si indre homogenitet og
stabilitet over tid. De athenske borgernes
likhet ble bl.a. begrunnet gjennom en
myte: Alle athenere hadde samme stamfar.
Han var selv fedt av den attiske jord, avlet
av Hefaistos’ s&d. Athenerne var m.a.o.
som identiske bredre, senner av sin far,
uten egentlig mor. Folgelig hadde alle athe-
nere identiske politiske rettigheter. Andre,
alle som var annerledes, stengtes ute. De
var ikke-borgere. Dette gjaldt kvinner, sla-
ver og utlendinger.
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Serlig kvinnenes narver, som var et
nodvendig nzrver, ble problematisk.
Dette nedfelte seg i athenske lover, bl.a. i
definisjonen pa en athensk borger: «En
athensk borger,» heter det i den perikleiske
loven fra ca. 400 for Kristus, »ma vare fodt
av to borgere.» Samtidig gjeres det i samme
lov klart rede for at det kun finnes mannlige
borgere.

Hva gjor vi med kvinnens
nodvendige narver?

Dette er problematisk fordi kvinnen er fra-
verende i den ideologien som ligger til
grunn for bystaten, konsentrert i grunn-
prinsippene om enhet og likhet. I ideolo-
gien, som en ogsa kan se pa som en utopi
elleren drem om paradiset, er kvinnen ikke
til stede. Denne dremmen dukker opp pa en
rekke steder i den greske kulturen: I myter,
i ritualer, i litteraturen, i politiske og sosiale
institusjoner, i lovtekster, i filosofien, ja,
ogsa i biologiske teorier. For & vise det,
matte jeg ga grundig inn pé de forskjellige
omradene. Jeg skal her noye meg med a
antyde perspektivene.

Ifelge Aristoteles’ biologiske teori var
mannen barnets egentlige opphav: Kimen
til det fullt ferdige mennesket og selve livs-
prinsippet 14 i mannens sed. Kvinnens liv-
mor ga kun naring og vekstbetingelser til
mannens fro. Selve forplantningen ble
m.a.o. sett pd som enkjennet, d.v.s. asek-
suell. Denne teorien viste seg 4 vare srde-
les seiglivet: Gjennom hele middelalderen
forestilte man seg at mannens szd inne-
holdt et erlite menneskebarn som fikk
vokse seg stort og levedyktig i kvinnens liv-
mor. Sa seiglivet var denne teorien at da
sedcellene ble lagt under mikroskopet pé
1600-tallet, sa vitenskapsmannen med sine
egne @yne sma barnefostre innkapslet i en
szddrape.

E
:
8
b

Det lille mennesket i seedcellen. Tegning av Niklaas
Hartsoeker 1694. (Kilde: Flanagan: Vart liv for fod-
selen. Oslo 1964.)

Mitt poeng med denne ekskursen har
vert & peke pa en holdning som jeg tror vi
finner uttrykt hos Hesiod ferste gang og
som har kommet til & gjennomsyre var kul-
tur: Seksualiteten betraktes som et onde,
fordi den bringer deden, og dermed alle
menneskelige lidelser, inn i verden.

Kvinnen er et vakkert onde, som gir
nytelse til mannen idet han omfavner sin
egen — ded.

Vigdis Songe-Moller
amanuensis
Filosofisk institutt
Universitetet i Bergen
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«Gamle synder kaster
lange skygger»

Om syndefallsmyten i kristen tankegang

Menneskeslektens historie begynner med at den forste
kvinnen, Eva, fristes til & bryte med Guds bud. Denne
fatale handlingen folger like etter skapelsen, og ferer til
at menneskene ma leve utenfor Guds hage, 1 en tilvee-
relse preget av slit, smerte og mannens undertrykkelse
av kvinnen. Alt ifolge den sékalte syndefallsberetningen
i Farste Mosebok.

Fa andre fortellinger har influert Vestens kultur sa
sterkt som denne, hevder Lisbeth Mikaelsson i sitt fore-
drag. Den er grunnleggende i kristen eksistensforsta-
else. I nermere to tusen ar har myten om Adam og Eva
vert et dominerende tema i Vestens teologi, litteratur og
billedkunst.

«I historien om Adam, Eva og syndefallet,
ma den upartiske leser bli imponert over
kvinnens mot, verdighet og haye ambisjo-
ner. For det er ikke smykker, luksus eller
nytelser som frister kvinnen, men loftet om
kunnskap, gudenes visdom. Eva gjer en
langt bedre figur enn Adam i dramaet» (fritt
oversatt).

Den som slik setter kirkens artusengamle
tolkningstradisjon pa hodet, er feministen
Elizabeth Cady Stanton. Dette gjor hun i

kommentaren til syndefallsberetningen i
The Woman's Bible, som hun utga i slutten
av forrige drhundre. Cady Stanton ville ta et
oppgjer med kirkens bruk av Bibelen for &
holde kvinnene pa plass i en guddommelig
bestemt sfaere. Hun var bittert klar over at
mennenes makt bade i og utenfor kirken ble
begrunnet ved hjelp av Bibelen. Dette er
bakgrunnen for at hun, som vare dagers
kristne feminister, forsekte & se pa de bi-
belske fortellingene med nye oyne. I bunn

15




14

THE
Woman's BIBLE

“THE ORIGINAL FEMINIST ATTACK
‘ONTHE BIBLE:

ElizabethCadyStanton

INTRODUCTION by DALESPENDER

Elizabeth Cady Stanton: The Woman's Bible. The
Original Feminist Attack on the Bible. Innledning av
Dale Spender. Edinburgh 1985.

og grunn er dette en kamp for & redefinere
virkeligheten uten a gi slipp pa den bibelske
autoritet.

Ilikhet med andre religioner, har kristen-
dommen et mytisk verdensbilde. Myte er
imidlertid ingen nedverdigende betegnelse
i religionsforskningen, slik det er i daglig-
tale. Den mest elementzre definisjonen av
begrepet er neytral og beskriver myte som
en fortelling om gudenes handlinger. Sar-
lig utbredt i mytelitteraturen er skapelses-
motivet — myter skildrer ofte verdens ska-
pelse, eller hvordan enkeltfenomener i var
verden begynner a eksistere.

Myter har egentlig ikke et historisk tids-
perspektiv — deres hendelser er far og over
historien. Myten fastsetter de tidlese
menstre som livet er underlagt.

Grunnlaget for den kristne tro er fortel-
lingene om skapelsen, syndefallet og frel-
sen. I likhet med barende myter i andre
religioner har disse status som hellige
historier - de bibelske nedtegnelsene
betraktes som dpenbaring, som Guds ord.
Det gir dem en enestidende autoritet, som
ogsa overfores til de institusjoner og sosiale
strukturer de legitimerer. 1 var kultur skal
det godt gjeres a finne et tydeligere eksem-
pel pa hvordan makt kan begrunnes mytisk
enn nettopp paradis- og syndefallsmyten i
Forste Mosebok og dens historie.

Denne myten har skapt holdninger «som
er kroppsliggjort i den vestlige verdens psy-
kologi, lover, religiose liv og sosiale struk-
turer - for ikke & nevne de mer intime men-
neskelige aktiviteter. Eva er fortsatt
levende, og hvert eneste menneske i vest-
lige samfunn er pavirket av hennes histo-
rie.» Dette hevdes av John Phillips, i boken
Eve. The History of an Idea (s. 172). Boken
gir en grundig innfering i Eva-motivets
historie, ikke bare i kristendommen, men
ogsé i jededom og islam.

Historien om Eva og syndefallet befinner
seg i hjertet av den vestlige kulturs oppfat-
ning av kvinnen. Vi ma forsta dette ut fraen
mytisk bevissthets mate a tenke pa: Eva er
da bade den person som en gang i urtiden
forarsaket menneskets brudd med guddom-
men, og samtidig er hun ogsa Kvinnen med
stor K, prototypen pa alle kvinner til alle
tider. Hun blir den negative polen i kristen-
hetens kvinnelighetssymbol, med Jomfru
Maria som motstykke og positiv pol. Pa
samme mate blir Adam menster for hvor-
dan menn er.

I myten figurerer Adam som hovedper-
son i sekvensene om menneskets skapelse
og biperson i syndefallshistorien, mens Eva
motsatt er biperson i skapelsen og hoved-
person i syndefallet. Myten har derfor vert
usedvanlig godt egnet til 4 forsvare at man-
nen er tilverelsens midtpunkt og norm for
det menneskelige, og samtidig definere
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kvinne som «den andre», slik Simone de
Beauvoir beskriver det i Det annet kjonn.

Ded, synd og seksualitet henger neye
sammen i kristendommen. Kirkefedrene
foretok den skjebnesvangre sammenkob-
lingen av idéene, og syndefallsberetningen
ble det mytiske uttrykket for komplekset.
Gjennom historien er det kvinnene, Evas
detre, som har fatt bare den sterste tyngden
av denne ideologiske beren.

Skapelse 1 to versjoner

Fortellingen om Adam og Evas skapelse og
syndefall finnes i Forste Mosebok i Det
gamle Testamente, i det andre og tredje
kapitlet. De fem Mosebgkene er identisk
med jedenes Torah, eller Loven, som dette
historieverket ogsa kalles. Bibelforsknin-
gen har identifisert fire ulike litterere kil-
der som ligger til grunn for den navarende
redigeringen av Mosebekene. Paradis- og
syndefallsberetningen tilherer Jahvistens
verk. Jahvisten er den eldste av de fire kil-
dene - den dateres til ca. 1000-950 f. Kr.
Kilden kalles Jahvisten fordi den bruker
gudsnavnet Jahve.

Gangen i Jahvistens historie om skapel-
sen er som folger: For sa mye som et gres-
stra hadde begynt a vokse opp av jorden, tar
Herren jordklumper fra marken og former
mannen, Adam, av dem. Mannen far liv
ved at Herren blaser livsande inn i nesebo-
rene hans.

Herrens neste steg er a plante en frodig
hage i Eden, og der plasserer han Adam,
som far i oppdrag a dyrke og passe hagen.
Mannen kan fritt spise av den gode frukten
som vokser der, med ett unntak: I paradis-
hagen vokser det to helt spesielle trer, det
ene kalles livstreet, og det andre er treet til
kunnskap om godt og ondt. Adam far for-
bud mot a spise frukten fra kunnskapstreet.

Herren finner sa ut at mannen ikke har

det godt alene. For a rade bot pa ensomhe-
ten hans, blir dyr og fugler skapt. Herren
leier dem frem for Adam for at han skal gi
dem navn, men Adam synes ikke at de pas-
ser for ham - de er ingen «<hevelig felle»
som det stir i den norske oversettelsen.

Sé felger det beremte motivet om kvin-
nens skapelse. Herren lar en dyp sevn falle
over mannen, og mens han sover tar Gud et
ribben fra kroppen hans og skaper kvinnen.
Da Herren forer kvinnen frem for mannen
bryter han ut i jubel:

Denne er endelig ben av mine ben, kjott
av mitt kjott.

Denne skal hete kvinne, ti av sin mann
er denne tatt.

Kapittel 2 slutter med en konstatering av at
mannen og kvinnen var nakne, men at de
ikke var sjenerte for hverandre av den
grunn.

I kapittel 3 felger sekvensen om hvorle-
des ormen frister Eva til 4 spise av den for-
budte frukten fra kunnskapstreet. Passa-
sjen regnes som et psykologisk hoydepunkt
i fortellingen. Etter selv & ha forsynt seg gir
Eva frukten til Adam, som ogsa spiser den.
Det forste som skjer er at de na skjonner at
de er nakne.

Alle de tre akterene i syndefallet far sin
straff fra Gud. Ormen blir et forbannet dyr.
Kvinnen straffes med at graviditet og fedsel
skal bli smertefullt for henne. Fra na av skal
dessuten mannen herske over henne. Man-
nen straffes i sitt forhold til jorden: Marken
forbannes for hans skyld, slik at det bare er
med stor maye han vil kunne skaffe seg mat
a spise. Kapitlet slutter med at Adam og
Eva jages ut av Edens hage for & hindre at de
spiser av livstreet og blir udedelige. For det
skjer har mannen gitt kvinnen det bemer-
kelsesverdige navnet Eva, «alle levendes
mor».

Mosebekene inneholder ogsa en annen
versjon av skapelsen enn denne. I kapittel 1
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finner vi den storslitte fortellingen om
hvordan Gud skapte verdensaltet, med
vegetasjon, dyr og mennesker, pi seks
dager. Denne beretningen er flere hundre
ar yngre enn Jahvistens. Tidligere ble begge
fortellingene sett pa som én sammenhen-
gende beretning.

Det gjor stor forskjell for tolkningen at
disse beretningene kan isoleres fra hver-
andre, et poeng som kristne feminister har
utnyttet. Skildringen av menneskets ska-
pelse i kap. 1 kan betraktes som en bibelsk
garanti for at kvinner har det samme men-
neskeverd og de samme rettigheter som
menn. Deter i denne fortellingen det star at
mennesket ble skapt i Guds bilde, som
mann og kvinne, med rett til 4 rade over
resten av skaperverket.

Jahvistens skapelsesversjon er andro-
sentrisk -~ mannen er primer, bade i den
forstand at han er skapt ferst, og fordi for-
tellingen utvikler seg med utgangspunkt i
hans situasjon og behov. Selv om beretnin-
gen poengterer samhorigheten mellom
mann og kvinne, ligger det en viktig for-
skjell i det at kvinnens skapelse, i motset-
ning til mannens, er motivert ut fra man-
nens behov. Vi kunne ogsé si det slik at
Adam blir tilverelsens subjekt, han far
myndighet av Gud til & struktuerere livet i
hagen pa sine premisser. Det motivet som
uttrykker dette klarest, er Adams navngiv-
ning av dyrene og kvinnen. To ganger far
Eva navn av Adam, selv er hun taus. Ogsd i
det gamle For-Orienten var man bevisst
den dype betydningen som ligger i &
navngi. «Manniskan ger namn &t traderna
och ménstren i livets viv men hon skapade
inte sjélv livets vav. ... Hon gav bara namn
atdet levande, men att ge namn dr ocksa ett
slags skapande. Att ge namn ér att kalla pa
ndgot, framkalla, dkalla, ge nagonting en
plats, en ordning i raden av foreteelser som
krdver uppmirksamhet. Att ge namn ér att
stilla sig sjdlv i samband med det man
namnger.»

Disse ordene av Elisabeth Hermodsson
sier mye om hva som ligger i navngivnings-
motivet. Hvor betydningsfull blir da ikke
Evas taushet! Den taler sitt tydelige sprak
om kvinnens kulturelle underordning, eller
uttrykt i Mary Dalys krasse ord, om tyve-
riet av kvinners makt til & gi navn. Asym-
metrien, mangelen pa dialog og gjensidig-
het her, vitner om at det er kvinnen som
defineres og innpasses i mannens verden.
Guds domsord til kvinnen etter syndefallet
om at mannen skal ride over henne, ma
derfor tolkes som en forverring, og ikke en
fundamental endring i kjennsforholdets
maktstruktur.

Fra gudinne til kvinne

Paradis- og syndefallsmyten er rik pa moti-
ver og idéer, den regnes som et mester-
stykke i fortellingskunst. Den filologiske
og religionshistoriske forskningen har hatt
en tendens til a splitte opp historien i dens
enkeltmotiver, for 4 underseke bakgrunnen
for de navn, skikkelser og handlinger som
forekommer. I moderne teologi har fortel-
lingen status som en myte man ikke kan ta
bokstavelig, men den sies likevel & uttrykke
den fundamentale eksistensielle sannhet
om menneskets fremmedgjering. Det er
forst og fremst feministiske teologer som
Mary Daly som har gitt til felts mot mytens
patriarkalske fremstilling av kjennsfor-
holdet.

I sin nivaerende form kan fortellingen
leses som en israelittisk bearbeiding av
gammelt fororientalsk stoff. Mesopota-
misk, kanaaneisk og israelittisk materiale
er foyd sammen til en helhet. Bak den
navaerende redigeringen ligger fortellings-
biter og tidligere versjoner. Navnet Eden
f.eks. har sannsynligvis sammenheng med
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s am.

Adam og Eva. Oljetrykk, 19. arh. (Kilde: Rohrich: Adam und Eva. Stutigart 1968.)
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det akkadiske ordet for «steppe», edinu.
Skapelsen av Adam peker ogsd mot Meso-
potamia. I det babylonske Gilgamesh-epo-
set skapes den ene helten, Enkidu, ved aten
modergudinne napper leire fra steppen.

| Andre mesopotamiske myter kan ogsa for-

telle om modergudinner som skaper men-
nesket av leire. Noen ganger er de assistert
av en mannlig guddom.

Navnet Eva peker mot den fororientals-
ke modergudinnen, hvis tittel er «alle
levendes mor». Livet har imidlertid ingen
mor i denne myten, bare en far. Moder Jord
er blitt til en mark som forsyner den mannl-
ige skaperguden med jordklumper. Det
kvinnelige skapelsesprinsipp er avmytolo-
gisert og avsakralisert.

Trolig ligger det en polemikk mot
fororientalsk gudinnekultus i myten. Slan-
gemotivet kan stotte denne antakelsen.
Bade i Kanaan og andre steder i For-Orien-
ten er slangen et hellig dyr som forbindes
med modergudinner. I denne historien
sies det imidlertid uttrykkelig at Jahve
hadde skapt slangen, og at den er et dyr
blant andre dyr pa jorden. I selve dramaet
er den imidlertid noe mer enn et vanlig dyr:
den kjenner kunnskapstreets hemmelighet,
og den opptrer stikk i strid med Guds bud.
Forskerne er likevel enige om at slangen
ikke kan tolkes som djevelen i forkledning,
slik praksis har vert i kristendommen. Pa
Jahvistens tid fantes det simpelthen ingen
utvidet djevelforestilling. Det fortellin-
gen derimot gjor, er a spille pa forestil-
lingene om livets kvinnelige opphav. Disse
forestillingene tar den samtidig avstand fra.

Mytens Eva er ingen gudinne, hun er
menneskehetens stammor. Det spersmal
man ma stille seg, er imidlertid om ikke
ogsd denne skikkelsen er farvet av den
samme negative polemikken. Hva forfatte-
rens tanker enn har vart, sa har han gitt oss
en stammor med ansvaret for at synd og ded
kom inn i menneskelivet, en stammor som
attpatil er skapt av mannen. Bade pa det

kosmiske og det menneskelige plan er
moderligheten degradert.

Er det her vi kan finne forklaringen pa
mytens store gjennomslagskraft? Ifelge
feministteologen Rosemary Radford Rue-
ther, i boken New Woman New Earth (s.
148), ma myten forstas som en mannsideo-
logisk morsfornektelse. En av menneske-
hetens mest primare erfaringer er opple-
velsen av det skapende moderskjed, bade
hos den enkelte kvinne, og som bilde pa
naturens livskrefter. Mannlig kultur forse-
ker & reversere denne forbindelsen med
moderskjodet, hevder Ruether, slik at det
mannlige ego kan se seg selv som overna-
turlig, eller transcendent i forhold til natu-
ren. Det blir skaper av «verden» og av
kvinnen.

Historien fortsetter

Myten lever videre i fire store tradisjoner;
1 joededom, kristendom, gnostisisme og
islam.

I jedisk legendetradisjon finner vi en
forestilling om at Eva slett ikke var Adams
forste hustru. Den forste var Lilith.
Lilith-tradisjonen representerer en interes-
sant kommentar til begge de to skapelses-
beretningene i Forste Mosebok.

Det fortelles at Lilith aldri ble lei av a
minne Adam om at siden hun var skapt
samtidig med ham var de likeverdige - hun
aksepterte ikke at hun skulle befinne seg i
noen underordnet posisjon. Det ble mye
krangel av dette, og kranglingen nadde et
toppunkt da Adam insisterte pa at han
skulle ligge everst under samleie. Det ville
ikke Lilith finne seg i, og rasende romte
hun til Redehavskysten, hvor hun fremde-
les lever i beste velgdende sammen med
andre demoner. Deretter skapes den pas-
sive og underordnede Eva, som blir Adams
annen hustru.
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Lilith har fatt et nytt liv innen kvinnebe-
vegelsen som symbol pa den frigjorte kvin-
nen og hennes opprer mot patriarkatet.

Fortellingen om Adam og Eva har for
ovrig ingen sentral plass innen jededom-
men. Andre steder i Det gamle Testamente
er det ikke deres ulydighet som far ansvaret
for synd og ondskap. En arsak er trolig at
det sentrale temaet i israelittisk-jedisk reli-
gion dreier seg om nasjonen Israel og dens
pakt med Gud.

I Koranen forsvinner Eva nesten helt ut
av syne, men ellers finner man flere av
mytens motiver. I muslimsk tradisjon fore-
kommer en noe spesiell variant av syndefal-
let: Det heter seg at Adam smakte pa fruk-
ten etter at han hadde drukket seg full pa vin
som Eva hadde skjenket ham. Straffen er,
som i Bibelen, at kvinnen skal plages med
graviditet og barnefedsler, i tillegg ogsd
med menstruasjon. Straffen skal vere en
paminnelse for kvinnene om den feilen
deres stammor gjorde i urtiden. Trosten for
muslimske kvinner er at de er sikret en
plass i paradiset hvis de er gudfryktige og
trofaste hustruer.

Det er i gnostisisme og kristendom at
paradismyten blir en mer avgjorende byg-
gesten i det symbolske byggverket. Gnosti-
sisme er fellesbetegnelsen for en rekke
synkretistiske, sterkt dualistiske religions-
dannelser i hellenismens epoke (ca. 300 f.
Kr. til 400 e. Kr.). Disse retningene star for
radikale nylesninger av myten. De oppfat-
ter guddommen i Det gamle Testamente
som en latterlig og dum figur; han er en
demiurg som har skapt den materielle, men
ikke den dndelige, verden. Det er den &dnde-
lige verden som er evig og god, og menne-
skets egentlige hjem. Denne revolusjone-
rende oppfatningen av Jahve blir et styrende
prinsipp for tolkningen. Tingene snus pa
hodet. Slangen skifter verdi - den blir ikke
lenger en gudsfiendtlig frister, men ofte en
hjelper og sannsiger. Hos gnostikerne fin-
ner man ogsa et spesielt tolkningsmessig

Adam og Eva. Sarkofag-relieff. S. Giovanni in Valle,
Verona, 4. drhundre. (Kilde: Rohrich: Adam und
Eva. Stuttgart 1968.)

grep: Den samme personen forekommer i
flere varianter. Det beste eksempelet er Eva
- hun blir bade en himmelsk skikkelse, et
andsprinsipp, og et materielt vrengebilde
av dette prinsippet. Evas skapelse forklares
ofte med at demiurgen ville binde mannen
til materien.

Lange skygger

Hellenismens periode er ogsa den forma-
tive fasen for kristendommen. Flere av de
gnostiske retningene regnet seg som
kristne. Dogmeutviklingen i den tidlige
kirken er uttrykk for majoritetens l&restri-
digheter med gnostiske kjettergrupper.
Kristendommen kunne imidlertid ikke
unnga 4 ta farve av den radikale dualismen
mellom and og materie, lys og merke som
preget perioden. Dualismen forte til et
menneskebilde hvor kropp og sjel/and ble
motsetninger — enkeltindividets viktigste
eksistensielle prosjekt ble a fere en andens
kamp mot kroppen for frelsens skyld. Den
samme tankegangen splitter kjonnene;
mannligheten assosieres med and, tenk-
ning og moralsk styrke, mens kvinnelighe-
ten forbindes med kropp, begjer og
moralsk svakhet. Mannlighet ble assosiert
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med evig liv, kvinnelighet med kroppslig
ded. Pa den maten blir kvinnene femmes
fatales, negative symboler, og deres
kroppslighet representerer en fristelsc
menn gjor klokest i & motstd. Seksual-
fiendtlighet og kvinnefiendtlighet glir i
mange tilfeller over i hverandre.

Det var i dette andelige klima kristen-
dommen utviklet sitt syndsbegrep og sine
teorier om arvesynden. Nar syndefallsmy-
ten kom til a kaste sa lange skygger over
vestlig kultur, var det fordi den kunne leses
som en dramatisk, personifisert isceneset-
telse av disse idéene, et skjebnesvangert
urtidsdrama, som det kristne frelsesdra-
maet er en fortsettelse av.

I Det nye Testamente er det Paulus som
star for sammenkoblingen syndefall-frelse.
Myten spiller ingen rolle i evangeliene.
Paulus trekker den frelseshistoriske linjen
Adam-Kristus: «for liksom alle der i
Adam, s skal og alle levendegjores i Kris-
tus» (1 Kor. 15,22). Mens Adams fall ble til
dom for alle mennesker, ble Jesu gjerning
til rettferdiggjorelse for dem (Rom. 5,
12-21).

Senere overfarer kirkefedrene Ireneus og
Justin Martyr den samme antitetiske sym-
metrien pa Eva og Jomfru Maria. Eva er
fristerinnen som ga menneskene det ded-
bringende eplet, Maria er monsterkvinnen,
og hennes frukt gir evig liv.

I Forste Timoteusbrev argumenteres det
for at kvinner ber ha en underordnet posi-
sjon i kirken, og forfatteren griper tilbake
til paradismyten: Adam ble skapt forst, og
det var ikke han, men Eva, som ble daret av
ormen (1 Tim. 2,11-15).

Augustin videreutvikler de paulinske
tankene om synd og skyld til en arvesynds-
lzre som forener synd og seksualitet. Hvert
barn er merket med synd fra og med unn-
fangelsesoyeblikket pad grunn av foreldre-
nes syndige vellyst. For & unnga syndens
smitte matte derfor Guds senn faedes av en
jomfru.

Idéen om jomfrufedselen fungerer i sin
tur som en garanti for at selibatet er en hoy-
ere livsform enn ekteskapet.

Augustin gir syndefallet ansvaret for at
mennesket ikke kan velge det gode. Men-
nesket er fremmedgjort fra sitt potensiale
til 4 vaere godt. Det kan bare oppnés som en
gave gjennom Kristi korsfestelse. Hele
denne tankegangen betyr at syndefallsepi-
soden blir dramatisk forsterret. Eva star
som syndebukk, mens det er en tendens til
4 frita Adam for hans medvirkning. I tek-
ster fra denne tiden kan man finne utrolig
hatske utfall mot kvinner, som f.eks. kirke-
faderen Tertullians beryktede domsord:

«Du er djevelens port. Du bret seglet pa
det forbudte treet. Du var den forste til
bryte guddommelig lov. Du overtalte
han som djevelen ikke kunne fa overta-
ket pa. Du adela si lett Guds bilde, man-
nen. Pa grunn av ditt frafall matte til og
med Guds senn do.»
I sitatet steter vi pa en tanke som ogsé duk-
ker opp 1 senere kommentarer. Tanken er
svar pa spersmalet: Hvorfor henvendte ikke
slangen seg direkte til Adam, ettersom han
er hovedpersonen? Se det! Tertullian regnet
med at djevelen ikke ville risikere en kon-
frontasjon med mannen. Hadde han det
gjort, ville slaget vert tapt. Det er altsa en
del av slangens listighet at den henvender
seg til kvinnen forst. Av de to er hun det sva-
kere kar, men hun har makt over mannen.
Noen kommentatorer mener dessuten at
Adam spiste frukten for & vare lojal. Blant
Tertullians mange meningsfeller finner vi
ogsa Martin Luther. Forklaringer av denne
typen har tilfredsstilt menn helt opp til vire
dager.

Under hekseforfalgelsene i senmiddelal-
deren og renessansen ble slike tanker blo-
dig realitet for tusenvis av kvinner. I boken
Malleus Maleficarum (Heksehammeren)
som utkom i 1486, utmaler de to inkvisito-
rene Kramer og Sprenger hvorfor s4 mange
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flere kvinner enn menn er hekser. Svaret
ligger i kvinnenes svakhet. De har mindre
selvkontroll bade intellektuelt og moralsk,
og er derfor mer henfalne til 4 innlate seg
med demoniske makter. Inkvisitorene luf-
ter ogsa den gamle forestillingen om at
kvinner er «mer kropp» enn menn. Den
endelige forklaringen seker de i Evas ska-
pelse: Eva ble jo skapt av et krokete ribben,
et ribben som sa 4 si er beyd i motsatt ret-
ning av mannen. Dette gjor henne til et
vesen som alltid bedrar.

Malleus Maleficarum  representerer
toppunktet i kirkelig kvinneforakt, men den
star likevel pa ingen mate isolert. Teologi-
historien er full av deprimerende eksemp-
ler pa kvinnediskriminering.

De positive motbilder kirken tilbyr, i
form av Jomfru Maria i katolisismen og den
fromme hustru og mor i protestantismen,
barer med seg den truende, ulydige Eva
som en skygge.

Et virkelig oppgjer med Eva-skikkelsen
og det den representerer, er det moderne
kvinneteologi som star for. Kvinneteolo-
gien har ikke fulgt opp Cady Stantons reha-
biliteringsforsek - den gamle Eva er identi-
fisert som patriarkatets destruktive kvinne-
bilde, en projeksjon av menns kvinneangst
og selvforherligelse. Den nye Eva er hun
som har «brutt med taushetsdogmet», som
Aasta Hansteen sier, og som selv setter
navn pa virkeligheten.

Lisbeth Mikaelsson

amanuensis

Senter for humanistisk kvinneforskning
Universitetet i Bergen
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«Utburden er synda si lon»

Nordisk fortelletradisjon om det drepte, udopte barnet

Folkelige overleveringer kan gi innsikt i sosiale forhold
i fijerne tider. Torunn Selberg tar i1 dette foredraget
utgangspunkt 1 sagn og fortellinger om hva som skjedde
nar barn dede uten & vaere dopt. Kirken hadde spesielle
forordninger for dem som var naturlig dede. Var et barn
tatt av dage, kom bade kirken og rettsvesenet inn 1 bildet
overfor moren. Faren ble sjelden utsatt for sanksjoner.

Torunn Selberg viser oss forskjellige varianter av
forestillinger om de dede barnas skjebne i1 det hinsidige
og utleder tanker om hvordan forestillingene gjenspeiler

de ugifte modrenes plass i samfunnet.

Den muntlige fortelletradisjonen er ingen
tekst i vanlig forstand. Den er «flyktig»,
fordi den bare er til i selve fremforings-
situasjonen. Men det finnes minner om den
muntlige folkediktningen i nedtegnelser fra
mange ulike innsamlinger, og disse tekste-
ne finnes i vére folkloristiske arkiver.

Hva kan den muntlig overleverte folke-
diktningen fortelle oss om kvinne og mann
i europeisk kulturhistorie? Er folkediktnin-
gen en kilde til viten om de historiske for-
hold kvinner har levet under? Hvilken
sannhet kan vi finne der? I folkloristikken
har man diskutert kildeverdien av de sakalt
historiske sagn; fortellinger om kriger, far-
sotter og historiske personer (se Alver
1962, Solheim 1962). Den sannheten vi

meter i de historiske sagnene er imidlertid
ikke den samme som den vi meter i rett-
sprotokoller og historiebeker. I folkesagne-
ne moter vi vanlige menneskers oppfatning
av ulike hendelser. I episk drakt gir sagnene
oss allmuens reaksjoner og refleksjoner,
allmuens inntrykk og kunnskaper og ikke
minst allmuens dom over, og forklaring av,
det som har hendt (Alver 1962). Men ogsa
den sagntradisjonen som omhandler de fol-
kelige forestillinger om det overnaturlige,
kan fortelle om sosiale forhold. Forestillin-
gene om supranormale vesen og krefter kan
ogsa sees som uttrykk for sosiale motset-
ninger og spenningsforhold.
Fortelletradisjonen om utburden handler
om gjengangeren etter et nyfadt, drept og
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| udept barn. Barnet ble gjenganger fordi det
| var tatt av dage udept og ikke lagt i viet jord.
| Den var blant de usalige dede, og gikk igjen
| for & bli dept, fa et navn, og en rett til en
plass pa kirkegirden. Barnemord var pa
| 1600- og 1700-tallet blant de vanligste
storre forbrytelser, og mange kvinner ble
henrettet som barnemordersker. Pa
1700-tallet var det den forbrytelse det ble
utovd flest henrettelser for. Men vi kan
likevel ga ut fra at mange barnemord aldri
ble oppdaget. Rettshistorikeren Beth
Grothe Nielsen skriver i boken «Letferdige
Qvindfolk» at det er sannsynlig at ingen
annen forbrytelse har hatt sa store merke-
tall. Den muntlige tradisjonen om utburden
gir nettopp uttrykk for disse morketallene.
Den gir ogsa uttrykk for de sosiale forhold
som forte til det store antallet barnemord.
Tradisjonen om utburden er tragisk og
uhyggelig, og den forteller om spenninger
og motsetninger i det eldre samfunnet nar
det gjelder synet pa kvinnen.

Folketro om gjengangere

I folketroen meter vi forestillinger om over-
naturlige vesen, krefter og sammenhenger.
Betegnelsen folketro viser at vi star overfor
religiose forestillinger som har levd et liv
pa siden av, og ofte i motsetning til, kirke og
kristendom. I folketroen finner vi forestil-
linger om gjengangere, om de underjordis-
ke, om hekser og om trolldom. De folke-
lige, religiose forestillinger utgjer ingen
teologi, eller utarbeidet teori. Idéene om
hva de supranormale krefter og vesen er for
noe, hvordan de virker og pavirker mennes-
ker, fremstar ikke i noe system. Den egent-
lige kjernen i troen utgjoeres av de opplevel-
sene de folkelige fortellingene dreier seg
om.

De dokument hvor vi finner spor etter
folks opplevelser og erfaringer med det
overnaturlige, er blant annet folkesagnene.

De overnaturlige opplevelser som sagnene
forteller om, foregar i fortellerens egne
nzre omgivelser. Vi ser hvordan det over-
naturlige har tatt form i folks hverdag og
hvordan fortidens mennesker har oppfattet
sin omverden. Derfor er sagnene ogsa kil-
der til & fortelle om de forhold menneskene
har levd under. I sagnene blir forestillin-
gene konkretisert og knyttet til kjente per-
soner og kjente steder. Forestillingene
kommer ogsa til uttrykk i opplevelsesfor-
tellinger hvor fortelleren gir uttrykk for
personlige erfaringer med det overnatur-
lige. Folketroen kommer til uttrykk i en
vekselvirkning mellom individ- og kollek-
tivtradisjon, og i siste instans er den indivi-
duelle opplevelse det viktigste skapende
elementet i en levende tradisjon.
Forestillingene om gjengangere ut-
gjorde, og utgjer ennd, en stor del av fol-
ketroen. I eldre tid trodde man at gjengan-
gerne var de usalige dede, de som ikke fikk
fred i graven. Daden ble oppfattet som en
overgang til en annen tilverelse. De ulike
seremonielle handlinger knyttet til den
dede var del av overgangsritene som skulle
hjelpe ham eller henne til & fa innpass i de
dedes fellesskap. Men ogsd som dede
kunne mennesker ha ulik posisjon og sta-
tus, og uttrykt i kristne termer var de salige
eller usalige. Allerede gjennom begravel-
sesseremoniene og valg av gravplass mar-
kerte man at ikke alle dede ble gitt samme
muligheter til fred og salighet. Kirkens
begravelsesskikker foreskrev et forenklet
rituale for det udepte barnet, for kvinner
som var dede i barselseng og for mennesker
som hadde mett en voldsom ded i skog og
mark eller hadde druknet. Lengst nede pa
skalaen var selvmordere og henrettede for-
brytere, som enna inn pa 1800-tallet ikke
ble gravlagt pa kirkegarden. Et darlig liv,
og en voldsom ded, var arsaker til at man
ikke fikk hvile i viet jord, og til at mulighe-
tene for fred og salighet i det hinsidige var
mindre. De usalige dede gar igjen fordi de
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ikke har fred i graven. Blant disse usalige
dede finner vi utburden. Manglende sosial
status er et sentralt motiv i tradisjonen
omkring utburden.

Selve betegnelsen utburd har sammen-
heng med den ferkristne skikken & bare
ugnskede spedbarn ut i skogen for 4 la dem
de der. Den norrene betegnelsen pa disse
var Utbudr. Pikebarn, vanskapte barn eller
frillebarn var barn det ofte ikke var plass til
innenfor det sosiale systemet, og de kunne
dermed lide den vanskjebne det var & do ute
i villmarken. Etter kristendommens innfo-
relse ble det forbudt & bere utbarn, selv om
de var helt nyfedte.

Mens utburd i det gamle spraket var nav-
net pa selve det utsatte barnet, svarer altsa
benevnelsen i folketroen til det dede barns
gjenferd. Som med de uenskede barn som
ble satt ut i skogen, sa var utburden gjen-
ganger etter et barn det ikke var plass til
innenfor det sosiale systemet, fordi det ikke
var plass til den ugifte moren.

Bakgrunnen for forestillingen om utbur-
den, er barn fadt i delgsmal, som var den
juridiske betegnelsen pa 4 fede i hemmelig-
het. Mange kvinner - helst ugifte - folte seg
presset til & ta livet av barnet og skjule det,
uten at barnet hadde vart gjennom de
kristne ritualene; dap og begravelse.
Utburden gikk igjen fordi den var gjengan-
ger etter et barn som var blitt tatt av dage
udept og navnles og ikke lagt i viet jord. Et
barn som ikke hadde fatt en plass i samfun-
net gjennom dap og navnegiving, kunne
heller ikke bli inkorporert blant de salige
dede gjennom begravelsen. Barnet ble opp-
fattet som en «outsider» pa alle mater. Det
var uten status i bade de levendes og de
dedes fellesskap.

Den ugifte mor og
samfunnets straffer

En skjebne som ugift mor var tung - tyngre

enn mange klarte 4 bere. A fode barn uten-
for ekteskap ble sett pa som en kriminell
handling og kvalifiserte til straff pA mange
plan. Det offentlige krevde beter, eller ga
offentlig straff. Norsk lov fra 1687 fore-
skrev to sanksjonstyper for ugifte personer
som ble grepet i hor. Den verdslige sank-

sjon var at mannen skulle betale 12 riksda--

ler i bot, kvinnen halvparten. De som ikke
hadde midler til & betale boten, skulle straf-
fes pa kroppen. Det ble gjort i form av
fengsling eller kakstryking, dvs. offentlig
pisking, en avstraffelse som virket serlig
uhyggelig, fordi den ble utfort av beddelen.

Kirkens sanksjon var at synderen i forste
omgang ble utelukket fra menigheten. Den
som hadde begatt hor, ble bannlyst fra pre-
kestolen og stengt ute fra nattverden. For &
bli formelt medlem av menigheten igjen,
matte kvinnen ferst skrifte i kirkelydens
paher. Tidspunktet for skriftemalet var like
etter heymessepreken, mens menigheten
var til stede. Presten hadde ikke anledning
til 4 henlegge dette til et annet tidspunkt for
4 skdne kvinnen. Etter prestens preken
skulle kvinnen som botferdig synderinne
knele i korderen, eller oppe ved alteret,
mens presten bekjentgjorde hennes navn
fra prekestolen og holdt en straffetale.
Deretter skulle kvinnen reise seg, og med
ansiktet mot menigheten skulle hun
bekjenne hvem barnefaren var. Det kunne
da skje at den utlagte barnefar var til stede
i menigheten, og heylydt protesterte mot
det som ble sagt. Kvinnen skulle s& be
menigheten om forlatelse for sine synder.
Hun skulle uttrykke sin anger, og sitt enske
om igjen 4 bli opptatt i den kristne forsam-
ling. Presten la sa sin hand pa henne og ga
henne tilgivelse, og ved alteret mottok hun
nattverden som hun hadde vart avskaret fra
4 delta i etter at hennes syndige handlinger
var blitt oppdaget.

Sett fra Kirkens synspunkt var det offent-
lige skriftemalet del av syndsforlatelsen og
tilgivelsen, men fra den ugifte morens
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synspunkt matte skriftemalet fortone seg
som offentlig fornedring og endelig stigma-
tisering som @reles kvinne. Snarere enn &
fore den ugifte moren inn i fellesskapet
igjen, bidro de kirkelige sanksjonene til &
utvide kloften mellom den ugifte moren og
samfunnet. Kirketuktens mal var straff og
forsoning, men dens effekt ble 4 utlose
avstandstagen og fornedring. Gjennom kir-
ketukten larte den ugifte mor seg sin rette
plass i samfunnet. Skriftemalet var tenkt
som et middel til integrasjon i samfunnet
igjen, men understottet i stedet utstotelsen
av de ulykkelige kvinnene.

I prinsippet gjaldt straffen for utenom-
ekteskapelig omgang bade for menn og
kvinner, men det var sterre muligheter for

| menn til 4 fri seg fra den offentlige forned-

relsen, bl.a. ved a betale beter. Var de pen-
gesterke, kunne de slippe all patale mot a
betale leiermalsbeter privat til fogden.
Virkningen av denne praksis fikk en biskop
til & hevde at det offentlige skriftemél virket
som et spindelvev. De store insekter brot
gjennom, men de sma fluer ble hengende,
nemlig stakkars gemene kvinnfolk, bonde-
piker og tjenestepiker (Sprauten 1980). Ved
siden av at mannen kunne betale bater,
kunne han ogsa sverge seg fri fra farskapet.
Det var kvinnene som ble straffet for
utenomekteskapelig omgang, og det var de
som ble stilt offentlig til skamme.

Etter at den ugifte mor hadde vart gjen-
nom offentlighetens og Kirkens sanksjo-
ner, ventet utstotelsen fra det sosiale fel-
lesskapet. Svaert mange av de kvinner som
havnet i denne situasjonen, var tjenestejen-
ter. Som regel mistet de tjenesten. Da var
tiggergang og fattigvesen det samfunnet
hadde 4 tilby. Hvis kvinnene ikke ble utstott
pa denne maten, hadde samfunnet andre og
mer subtile sanksjoner a ty til. Fra svensk
folketradisjon knyttet til 1800-tallets bon-
desamfunn, kjenner vi forestillingen om
den ugifte mors farlighet, og hun var spe-
sielt farlig for andres smabarn. Uten at hun

selv ville det, kunne hun gi andre barn syk-
dommen rakitt, bare ved & se pd dem.
Rakitt forarsaket av en ugift mor ble kalt for
«horeskdver». Andre kvinner med sma
barn matte derfor unnga den ugifte moren.
Forestillingen omkring den ugifte moren
var et effektivt middel til & holde den ugifte
mor utenfor det sosiale fellesskapet (Fryk-
man 1979).!

Barnemord

Skjebnen som ugift mor var tung, og for
mange umulig & bare. For mange ulykke-
lige kvinner ble lesningen derfor & fede i
hemmelighet og ta livet av barnet, en hand-
ling som igjen kvalifiserte til dedsstraff.
Kvinnene ble domt til a miste livet ved eks
eller sverd, og hodet ble satt pa en stake.
Ogsa som dad, ble kvinnens skam satt til
offentlig skue. Pa 1600- og 1700-tallet var
barnemord av de vanligste storre forbrytel-
sene bade i Danmark-Norge og Sve-
rige-Finland. I drene mellom 1610 og 1660,
da hekseforfolgelsene var pa sitt mest
intense i Norge, ble deti Rogaland amt hen-
rettet 14 kvinner for trolldom og 10 for bar-
nemord (Nass 1987). I Norge finner viden
sist utferte dedsstraff for barnemord effek-
tuert sa sent som i 1860-arene.

Til tross for det store antall dedsdommer
for barnedrap, kan en anta at langt fra alle
barnedrap ble oppdaget av det offentlige.
Ingen annen grov forbrytelse har trolig hatt
sa store meorketall som nettopp barnedrap
og fodsel i delgsmal. Flere ting peker i den
retning. For det forste var moren ofte den
eneste som kjente barnets eksistens. I mot-
setning til hva som oftest ville skje ved et
alminnelig mord, var det ingen som savnet
offeret og satte i gang undersekelser. Hvis
noen kjente omstendighetene, tilhorte de
som regel den nermeste familiekrets og
hadde felles interesse med den ulykkelige
kvinne i & skjule svangerskapet og det som
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senere hendte. Det var ogsa relativt enkelt &
skjule barneliket. Dommene viser at de
fleste kvinner som ble demt, hadde fedt i,
eller i nzerheten av, sin bolig og etterlatt de
dede spedbarn pa steder hvor de relativt lett
kunne finnes igjen. De som virkelig har
gjort seg anstrengelser for ikke & bli oppda-
get, er heller ikke blitt det (Grothe Nielsen
1982:91-92).

Det finnes ingen statistikker eller andre
mater 4 dokumentere dette forholdet pa -
her kan man bare spekulere. Men at folk
har ant, kjent til, visst om og mistenkt at
barnedrap fant sted, og ogsa knyttet hand-
lingene til bestemte kvinner, forteller fol-
ketroen og fortelletradisjonen om utburden
oss. Den forteller oss ogsa at de tragedier
som barnemordene var, hadde en fremtre-
dende plass i den folkelige forestillingsver-
den og i folketroen. Den muntlige fortelle-
tradisjonen uttrykker folks egne kunnska-
per og vurderinger, og forteller om en
annen virkelighet enn den de offentlige kil-
dene gir oss tilgang til. Forestillingen om
utburden gir indirekte uttrykk for at mange
barnemord aldri er blitt oppdaget av det
offentlige.

Fortelletradisjonen om
utburden

Sagnene og opplevelsesfortellingene om
utburden, er en muntlig tradisjon som har
levd gjennom flere hundre 4r. Hoveddelen
av de klassiske folkesagn ble imidlertid
samlet inn og skrevet opp pa 1800-tallet. De
forhold vi kan lese ut av de tekster som da
ble samlet inn, er knyttet til det tradisjo-
nelle bondesamfunnet i hundreédrene for,
og de leveméater man hadde.

Hva forteller sagnene og fortellingene
oss om hvordan folk erfarte utburden? Opp-
levelsene som beskrives, kan i hovedsak
karakteriseres som uhyggelige.

Det fortelles sjelden at utburden blir sezz,
som regel blir den bare hort. Folk mette den
gjerne i kveldingen, i skumringstimen.
Den kunne heres ved skraping eller dun-
king pa ulike steder. Noen ganger harte folk
barnegrat eller barneskrik, som ofte blir
beskrevet som svart uhyggelige. Skrikene
hertes pa steder hvor folk trodde at et barn
var blitt drept og skjult, eller steder som ble
satt i forbindelse med moren. I noen sagn
blir det for eksempel fortalt at skrikene kom
fra en danseplass hvor moren hadde vart pa
dans kvelden for hun tok livet av ungen sin.

Hvis utburden ble sett, var det som et lite
nakent barn. Noen ganger snakket utbur-
den til dem den motte, og da ba denom a fa
et navn, eller om 4 bli lagt i viet jord. En
méte 4 bli kvitt utburden pa, var ad depe den,
eller begrave den i viet jord for & gi barnet
fred. Det hendte 0g at den snakket for &
avslere hvem moren var, og det er eksemp-
ler pa at utburden hevnet seg pd moren,
enten ved 4 avslere hvem som var moren,
eller ved rett og slett 4 ta livet av henne.

Et vanlig motiv i sagnene er at utburden
ber om 4 fa navn. Den som mette utburden,
utforte en slags ned-dap, og ga med den
utburden fred. Slik gér et typisk sagn: «I
Heroyvika attmed Korsnes er det ein noko
storvoren dam som dei kallar Mylndam-
men. Det skal eingong ha statt ei molle ne-
danfor, nedpa berget. Der i Mylndammen
spokte det ofte i gamle dagar. Dei sdg sma-
gutar som gjekk rundt dammen, og folk
som fér framom, heyrde born gret inne i
skogen. Seint ein kveld kom det ei kone
gdande fra Tysnes til Korsnes. Da ho kom
til Mylndammen, heyrde ho det same for-
underlege barnemzlet som si mange fer
henne hadde hayrt. Det sangla og gret s
sart. Ho lydde ei stund, men sa skjona ho
kva det var. D4 sa ho hegt og tydeleg sa ho
tykte det ljoda i skogen: Eg deyper deg pa
ei von, anten Sigrid eller Jon, i namnet it
Gud fader, Gudson og Gud den Helligand.
D4 ho hadde sagt orda, vart det stilt — og
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sidan har ingen merka meir til skromtet i
Mylndammen.»

I disse fortellingene viser utburden seg
for 4 fa et navn, for a bli et sosialt vesen. I
andre fortellinger viser utburden seg fordi
den ensker a bli begravet pa kirkegarden.
Fra@sterdalen blir det i et sagn fortalt om at
folk horte en utburd skrike natt etter natt i
en seterbu, og det var ingen som hadde lyst
til & vaere der alene. Men sa var det da en
som kom til & ligge alene der en natt. Og
utpé natten kom en grakledd mann inn og
spurte om ikke han kunne vare sé snill og ta
ungen som 14 under gulvet og bare den ned
pa kirkegdrden. Det ville han som la der
gjore pa den betingelse at han fikk vite
hvem som eide ungen. Det fikk han vite,
men métte holde det hemmelig, ellers ville
han de plutselig. Han fant bena til et lite
barn under golvet og om kvelden gikk han
ned til kirken og stakk det inn i et hull i kir-
kemuren. Og pa den maten ble de kvitt
utburden.

I denne siste fortellingen far utburden
fred ved at den blir gravlagt i kirkemuren.
Motivene dap og begravelse i utburdtradi-
sjonen avspeiler to tidsskikt i den eldre
kristendommen i Norden. Tidligst ansas
dapen som den viktigste garanti for salig-
het, men senere ble tyngdepunktet forskjo-
vet mot den kristne begravelsen. Sagnene
hvor utburden ber om navn er derfor eldre
enn de hvor den ber om & bli begravet (Pen-
tikdinen 1968).

Flere av sagnene om utburden dreier seg
om utburdens hevn over moren. I svensk
tradisjon finnes en spesiell sagntype hvor
utburden avslerer moren sin ved 4 synge et
lite vers. I denne sagntypen finner vi en
underfundig, nesten lekende, tone som star
1 skarp kontrast til det uhyggelige innhol-
det. Slik fortelles en variant fra Vestman-
land: «Dette her fortalte de gamle i Still-
berget, da jeg var barn. Det var et kvinnfolk
der i byen som fikk barn, sa de, men det var
ingen som visste det. Og hun fikk det ene

etter det andre, og det var det ingen som
hadde rede pa. Og hun drepte ungene, for
hun var ugift, og den ene ungen drepte hun
i en badstu, den andre i en eltenne og den
tredje gjorde hunende piien leirgrop. Men
senere sto hun brud med en, som ikke
hadde noe a gjore med de andre barnene, og
som ikke visste av hvordan hun hadde vart,
og med den karen skulle hun ogsa ha barn.
Sa pa kvelden da bryllupet sto i en gard der,
sd kom de frem, alle tre ungene som hun
hadde gjort ende pa, og de tok i ring pa gul-
vet og sang: «Badstulappen och tunnetap-
pen och lera, om ej var'n mor ha blett gift i
ar, sa ha vi nog blett flera.» Og da ble det
kjent at hun hadde fedt barn i lenndom og
gjortende pA dem, og hun kom pé spinnhu-
set, for hun ble s& skremt at hun bekjente
sine forbrytelser. Og dette skal vare sant,
for de som snakket om det, hadde vel rede
pa det.» (af Klintberg 1972.)

Men utburden kan ogsa ta hevn ved atden
rett og slett tar livet av moren. Dette moti-
vet er det mest uhyggelige av hele utburds-
tradisjonen. Felgende historie er fra Finn-
mark. (Lignende historier er kjent fra hele
Norge, og ogsa fra Sverige.)

«En jente — Kari - var pa vedhugging i
skogen sammen med en annen kvinne.
Etter en stund setter de seg ned for a hvile
ved siden av skogstien. Kari var motvillig,
men den andre var trott og insisterte. Plut-
selig horte de en voksen mannstemme som
sier: «Gi meg die, siden du ikke gjorde det
den gang.» I samme nu ble klerne til Kari
revet opp av en usynlig, barmen apnet, og
der 14 plutselig det dede barnet med bryst-
vortene mellom leppene. Men da falt ogsa
moren ded om.»

Utburden kunne ogsd hevne seg over
moren ved & avslere henne. Den ropte nav-
net hennes nar folk gikk forbi. I svensk tra-
disjon - nermere bestemt fra Dalarne - blir
utburden ogsd kalt «ypping», som betyr
«avslorer» eller «apenbarer». Sagnene hvor
utburden avslerer hvem som er moren, er
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spesielt knyttet til 1700-tallet hvor dom-
mene og henrettelsene for barnemord okte
i antall (af Klintberg 1972).

Spor etter ord

«Spor etter ord» heter denne foredrags-
serien. Fortelletradisjonen om utburden
har mange spor og forgreininger i den eldre
folkelige forestillingsverden. Vi finner spor
av forkristne skikker, av forestillingene om
gjengangere, og av Kirkens og folks vekt-
legging av overgangsritualene dip og
begravelse. Men forst og fremst forteller
tradisjonen om utburden, om den tragedie
det har vart a bli ugift mor, og ikke minst
uekte barn, i det eldre samfunnet. I varegen
tid er ikke forestillingen om utburden
utbredt lenger. Men nar abortmotstandere i
var tid bruker virkemidler som blodige
dukker, og sma barnekister, gir dette asso-
siasjoner til eldre forestillinger.

Folketroen om utburden og dens plass i
den folkelige fortelletradisjonen viser at
forestillingen om, og erfaringene med, bar-
nemord ma ha hatt en fremtredende plass i
folks bevissthet. Dette forteller igjen hvil-
ket stort sosialt problem et uekte barn har
vart i det eldre bondesamfunnet, og hvilke
tragedier de kvinner ma ha opplevd, som
falt utenfor det etablerte menster. I tillegg
til de straffer kirke og offentlighet hadde,
har ogsa folkemeningen og folketradisjo-
nen hatt sine metoder for 4 plassere og kon-
trollere de kvinner som falt utenfor
normene.

Forestillingen om utburden har fungert
pa to niva. Som en allmen forestilling har
den fungert som en advarsel om hva som
kunne skje for den som ikke holdt sin sti
ren. Pa et konkret niva har den nok fungert
mer skremmende. Tradisjonen har kunnet
fungere sometledd i kontrollen av kvinners
seksualitet, og har vart et vipen mot de
kvinner man mistenkte for et usedelig liv,

men hvor beviset i form av et uekte barn
ikke fantes. Mot de kvinner som befant seg
i mistankens lys, kunne fortellingene om
utburden fungere i jakten pa urene kvinner.
Fra 1600-tallet kjenner vi til en rettssak fra
Nord-Norge hvor en kvinne ble demt for
barnemord og henrettet, med kun ett eneste
bevis mot seg, nemlig at en utburd hadde
avslert henne som barnemorderske ved &
rope navnet hennes. Den ropte morens
navn hver gang det gikk folk forbi, og folk
kom reisende langveisfra for & here dette.
Til slutt tilsto jenten. Hun ble henrettet, til
tross for sterke protester fra geistlighet og
visestattholder (se Hodne 1979). Na skal
det i rettferdighetens navn sies at dette er
den eneste rettssak vi kjenner til, hvor
utburdens avsleringer var det eneste og det
fellende bevis, men historien viser hvordan
fortelletradisjonen har vart brukt for &
avslere kvinner man mistenkte for et usede-
lig liv. Den gangen ble resultatet faktisk at
kvinnen ble straffet og henrettet. Men ryk-
ter om en utburd og fortellinger om utbur-
den som avslerer moren, har nok mange
ganger vert brukt for a stete enkelte kvin-
ner ut av det sosiale fellesskapet.

«Utburden er synda si len», heter det.
Det samler hele denne tragiske tradisjonen
i ett eneste utsagn. Og den som i folkeme-
ningen hadde syndet, og ble straffet, var
ikke faren, men moren og barnet.

Torunn Selberg

Jorsker, dr. philos
Etno-folkloristisk institutt
Universitetet i Bergen

Note

I. At vi kjenner denne forestillingen fra svensk fol-
ketradisjon, og ikke fra norsk, kan ha like mye med
innsamling som med utbredelse a gjore.
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Myten om den onde stemor
— fra eventyr til ukeblad

Stemoren 1 folkediktingen og 1 dagens masselitteratur er
temaet for Birgit Hertzberg Johnsens foredrag.

Myten gar fra gammelt av ut pd at stemoren er ond.
Dagens massemedier formidler et mer nyansert bilde.
Personen 1 fortellingenes fokus flyttes fra barne- til for-
eldregenerasjonen, avhengig av hvilken generasjon som
utgjor den viktigste konsumentgruppen. I ukebladenes
fiksjonsdikting er stemoren slett ikke bare ond. Mystifi-
seringen av det biologiske moderskapet som overord-

net, gar likevel igjen.

Mange myter, eventyr og sagn har stor inn-
flytelse pa vare oppfatninger av kjonn og
kjennsroller, og dermed kvinners vilkar i
var kultur. Myten om den onde stemor
lever videre i dag i sin gamle, nedarvede
form i eventyrene. Slik overleveres forestil-
lingen om stemedrenes ondskap til stadig
nye generasjoner.'

I dagens samfunn eker antallet mennes-
ker som lever i ekteskap eller samboerskap
hvor én eller flere parter har barn fra tidli-
gere forhold. Slike familier er helt vanlige i
den vestlige verden i dag, men det hersker
usikkerhet omkring terminologien. Noen
kaller slike familier for stefamilier, andre
for blandingsfamilier. Barna kan kalles ste-
sasken, eller sosiale sesken, mens forel-
drene kan deles i biologiske foreldre, og
steforeldre eller sosiale foreldre.

Denne usikkerheten dreier seg ikke bare

om terminologi - det er ogsa ofte forvirring
og konflikter i slike familier med hensyn til
roller, grenser og hvilke regler som skal
folges (Maddox 1979). Disse forhold har i
den senere tid fatt enkelte familievernkon-
torer til & gi ut med forebyggende hjelpetil-
bud til stefamiliene. Det synes som om
kvinner i heyere grad enn menn rammes
folelsesmessig av ikke & kunne leve opp til
sine egne forventninger, som kan vare
store. Ogsa til rollen som stemor (Boman
m.fl. 1989).

Mange kvinner kan fortelle om sterke
folelsesmessige reaksjoner fra omgivel-
sene nar de gar inn i forhold hvor mannen
har barn fra fer. Det mangler sjelden
advarsler om farene ved slike familiekon-
stellasjoner. I bakgrunnen spegker myten fra
folkediktingen: Den onde stemor!

Men selv om slekt og venner regner med
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at kvinnen vil fa problemer i det nye forhol-
det, gir de likevel barna eventyrbeker til
jul. Og i eventyrene fremstilles alle ste-
medre som onde, grusomme kvinner som
piner og plager sine stebarn.

Nettopp i relasjonen stemor-stebarn
synes tradisjonelle rolleforventninger &
vare spesielt tilpasningsdyktige overfor var
tids samfunnsforhold og nye familieformer.
Derfor kan oppfatningen av stemorsrollen i
dagens samfunn for en stor del forklares pa
bakgrunn av tidligere tiders folketradisjon
og sosialhistoriske forhold (Johnsen 1982).

Stemorsdikting er et
utbredt fenomen

Dikting om mor og barn er et universelt
fenomen. Moren kan fremstilles med bade
gode og darlige egenskaper, og hun tilleg-
ges ofte overnaturlige evner. En spesiell art
dikting om moderskapet finner vi i fortel-
lingene om stemedre. Stemorsdikting er
kjent fra de fleste lands folkedikting og er
en del av Vestens litterare arv fra antikken
av.?

I norsk folketradisjon finner vi en rekke
fortellinger som handler om stemedre og
stebarn. Motivet er forst og fremst benyttet
innen folkediktingsgenrene eventyr og bal-
lader, men det finnes ogséa sporadisk innen
nyere viser, sagn og ordsprak. Stemorsmo-
tivet forekommer ofte i norsk folkedikting.
Mer enn 300 belegg pa denne diktingen er
registrert i Norsk Folkeminnesamling. I til-
legg er den trolig av hoy alder. Stemors-
eventyr omtales allerede i sagaene.’

Eldre norsk folkedikting, spesielt even-
tyr og ballader, ble hovedsakelig innsamlet
fra midten av forrige arhundre og til litt
etter arhundreskiftet. Selv om mye av fol-
kediktingen har et universelt preg, tar den
likevel farge av det miljeet den lever i.
Gjennom eventyrfortellernes aktive delta-

kelse i folkediktingens utforming og gjen-
nom muntlig overlevering fra generasjon til
generasjon far denne diktingen innflytelse
pa holdninger og oppfatninger i det miljoet
den brukes i. Dette gjelder ogsa for folke-
dikting om stemedre.

Forskerne har fremsatt en rekke ulike
forslag om hvordan stemorsmotiv i eventy-
rene ber fortolkes, og hva dets egentlige
mening er (Bettelheim 1977, von Beit 1971,
Friedrichs 1909, Lincke 1933). Men dette
motivet kan ogsa betraktes som et sosialt
motiv som er gitt dikterisk form. Vi kan si
at fortellinger om onde stemedre forst og
fremst handler om folk som gifter seg igjen
og de familiekonflikter gjengifte kan
medfore.

Opplysninger i det norske materialet
viser en tydelig dominans av kvinnelige
fortellere. Stemorsdiktingen omhandler
oftest kvinners spesielle problemer i for-
bindelse med gjengifte og henvender seg
serlig til dem. Vi ma tro at kvinnene, som
de hyppigste utevere og brukere av ste-
morsdiktingen, ble sterkest influert av fol-
kediktingens beskrivelser av rollemonstre
og handlingsmodeller i stefamilier. Diktin-
gen kunne oppfattes som handlingsmodel-
ler for konkrete sosiale situasjoner de selv
kunne bli stilt overfor.

Eventyrene

Mange av de eventyrene som inneholder
stemorsmotiv, finner vi spredd over store
geografiske omrader (Roberts 1958, Rooth
1951). Motivet er trolig popul@rt innen
denne genren bade pa grunn av sin folelses-
messige appell og sine dramatiske forteller-
tekniske muligheter. En rekke eventyr som
handler om onde stemadre, finner vi ogsé i
norsk tradisjon. Best kjent i dag er nok
«Askepott», «Snehvit og de syv dverger» og
«Manndattera og kjerringdattera».
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Nytt om kvinneforsknin

Det &r ratt . . . ta ett ordent- i
ligt bett!

Fra eventyret om Snehvit og de syv dverger. (Copyright: Disney.)

I dag opplever vi en internasjonal stan-
dardisering av eventyrene gjennom spred-
ning via massemedia og billige, oversatte
eventyrboker for barn. Men det som i ferste
rekke kjennetegnet den eldre eventyrtradi-
sjonen, ved siden av at den hovedsakelig
manifesterte seg gjennom muntlig overle-
vering og fremferelse, var variasjon. Va-
riasjon over et kjent menster er kjenneteg-
net pa en levende, produktiv folkedikting.
Pi tross av at stemorseventyrene fordeler
seg pa et stort antall ulike eventyrtyper, er
konfliktene de beskriver i forbindelse med
gjengifte, konsentrert om to hovedtemaer:
Stemorens sjalusi overfor sin unge, vakre
stedatter, og stemorens forskjellsbehand-
ling av sine egne og mannens barn.

Eventyrenes beskrivelse av stemorens
atferd innebarer en skildring av egenska-
per som tradisjonelt ikke forbindes med en

positiv kvinnerolle. Stemoren er sjalu,
aggressiv og felger aktivt visse strategier
for & oppna sine mal. Stemorens ondskap,
som rettes mot stebarna, beskrives hoved-
sakelig gjennom felgende handlingsmenst-
re (jfr. Kiihn 1929):

. Stebarna far lite, eller forgiftet, mat.

. De far darlige kler og darlig bolig.

. De settes til unedig hardt arbeid.

. De hindres i 4 finne en ektemake.

. Stemoren gjor forskjell pa sine biologis-
ke barn og stebarna.

6. Stemoren forseker 4 drepe dem.

h = W —

Den kvinnelige helt i stemorseventyrene er
stedatteren, mannens datter. Hennes rolle
er positiv og samsvarer ofte med den tradi-
sjonelle kvinnerollen: Hun er arbeidsom,
snill, tilmodig, beskjeden og som oftest ute
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av stand til selv 4 bestemme over sin
skjebne. Stedatteren hjelpes ut av konflik-
tene av overnaturlige makter, av sin avdede
mor eller av sin tilkommende ektemann.
Hennes belenning for positiv rolleatferd er
vanligvis skjennhet, rikdom og ekteskap.
Stemorens datter, kjerringdatteren, er
skildret som en motpol til heltinnen. Hun
er stygg. Dette er den viktigste begrunnel-
sen for at hun latterliggjores. Det skjer
gjennom beskrivelsene av atferden til jenta
som ikke blir gift.

Faren har fatt seg tildelt en perifer opp-
gave i eventyrene. Han omtales ikke som
stefar til kjerringdatteren. Han nevnes sjel-
den, og noen egentlig beskrivelse av fars-
rollen i stefamilier finner vi ikke i even-
tyrene.

Gjennom sine beskrivelser av de enkelte
medlemmer i stefamilien, gir eventyrene
uttrykk for at konflikter som oppstar ved
gjengifte, forst og fremst er kvinnenes pro-
blem. Eventyrenes negative fremstilling av
gjengifte grunner seg pa oppfatningen at
kvinner generelt sett er konfliktskapende
fordi de er onde av natur. Stemorseventy-
rene underbygger derfor i hoy grad den
holdningen vi finner sa klart formulert i det
norske ordspraket: «Kvinne er kvinne
verst!»

Den tradisjonelle
stemorsrollen

I bade eventyr og folkeviser fremstilles ste-
morsrollen som en lite ettertraktelsesverdig
og sterkt negativt belastet kvinnerolle. Ste-
medrenes negative rolleatferd skyldes,
ifolge folkediktingen, slett ikke ytre
omstendigheter knyttet til rollen, men slike
kvinners negative karakteregenskaper
overfor andre kvinners barn.

I folkediktingen settes rollene ste-
mor-stebarn opp mot hverandre som abso-
lutte motsetninger, mens faren i familien

nesten alltid har en passiv rolle eller mang-
ler helt. Fortellingene skal gi oss forstielse
og sympati for stebarnas onde skjebne, og
stemoren skildres utelukkende ut fra deres
synsvinkel. Dette kategoriske valg av syns-
vinkel i folketradisjon om gjengifte, viser
klart den tiltenkte effekt: A ivareta stebar-
nas interesser. Den stereotype beskrivelse
av barna som de uskyldige ofre for steme-
drenes ondskap har trolig virket konflikts-
kapende ved gjengifte.

Stemorsdiktingens intensjoner er ikke a
vise at arsakene til familiekonflikter ved
gjengifte kan bunne i sosiale eller ekono-
miske omstendigheter, selv om disse til en
viss grad reflekteres i diktingen. Det foretas
en privatisering av konflikter som egentlig
bunner i reelle samfunnsforhold. Med den
kategoriske pastanden om stemedrenes
onde natur, laftes et alminnelig samfunns-
problem, konflikter i stefamilier, opp pa et
personlig plan i folkediktingen og fremstil-
les som et moralsk problem. En hel gruppe
kvinner fremstilles som onde og konflikt-
skapende utelukkende ut fra sin sosiale
posisjon som stemadre.

Folketellinger og andre kilder viser at
gjengifte var svert utbredt i eldre tid. Selv
om skikken med & gifte seg igjen var pa
retur i hele forrige arhundre, var fremdeles
ca. 15% av alle inngétte ekteskap mot slut-
ten av forrige arhundre basert pa gjengifte
(Dyrvik 1979). Stemorsdiktingen har der-
for et utgangspunkt i demografiske forhold
som hey gjengiftefrekvens og det faktum at
langt de fleste barn fikk stemor, ikke stefar,
ved gjengifte. Det er ikke grunnlag for &
anta at folkediktingen om de onde stemadre
har virket hemmende pa gjengiftehyppig-
heten.

Pa ett pafallende punkt er det imidlertid
sammenfall mellom folkedikting og lokale
holdninger til gjengifte: Den tradisjonelle,
negative oppfatning av stemorsrollens inn-
hold. En rekke ordsprdk og opplysninger
fra hele landet vitner om dette.* Man
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Nytt om kvinneforskning

«Men stemoren tok de og trillet i en spikertonne. » lllustrasjon til eventyret «Den grenne ridder» i Ashjornsens

o0g Moes folkeeventyr. Tegning av Th. Kittelsen.

hadde den oppfatning at det var mye verre
for barn 4 fa stemor enn 4 fa stefar. Den tra-
disjonelle begrunnelsen for motviljen over-
for stemoren hviler pa biologiske forutset-
ninger, slik at man har hatt en tilbeyelighet
til & se pa alle stemodre med mistro, ogsa pa
de steder hvor gjengifte var en allment
akseptert skikk. Den negative holdning
overfor kvinner i stemorsrollen som kom-
mer til uttrykk i folkediktingen, er repre-
sentativ for den gamle, tradisjonelle opp-
fatning av stemorsrollen.

I dag er den type stemorsdikting som vare
eldre folkeeventyr representerer & betrakte
som et kulturelt etterslep, skapt under
andre forhold og farget av andre holdninger

til ekteskap og gjengifte enn de vi kjenner
fra dagens samfunn. Ogsa i dag kan hold-
ninger og rolleforventninger formes gjen-
nom litteraturen, eller omvendt. De store
omveltningene som har funnet sted i synet
pa kvinneroller og ekteskap, har ikke unn-
latt 4 sette spor i stemorsdiktingen.

Stemorsdikting i dag

I en av samtidens viktigste litteraturformer,
ukebladene, diskuteres gjengifte i leserinn-
legg og omtales i reportasjer. Hyppigst
forekommer likevel gjengifte og stemors-
motivet i fiksjonsstoffet, hvor det er popu-
lzert innen bade noveller og romaner.?
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Ukebladenes fremstilling av stemorens
rolle er tvetydig. Beskrivelsen av stemoren
som ond er dpenbart pé vikende front. Bare
i urealistiske sammenhenger kan denne rol-
lemodellen benyttes. Stemedre fremstilles
vanligvis i ukebladene som moderlige,
uegennyttige kvinner. Men heller ikke
denne stemorsrollen er beskrevet som udelt
ettertraktelsesverdig. Kvinner kan komme
ut for store problemer ogsa i denne rollen,
men de er aldri selvforskyldte. Ved tdlmo-
dighet og kjerlighet vil stemoren kunne
overvinne vanskelighetene i sitt ekteskap.
Rollen har ifelge ukebladene tross alt posi-
tiv verdi.

De rollemodeller og handlingsmenstre
som ukebladenes dikting om gjengifte
viser, representerer en klar intensjon om &
underordne ogsa dette fiksjonsstoffet den
utpregede lykkeideologi som preger uke-
bladenes holdning til ekteskapet. Ogsa dik-
ting om gjengifte, eller eventuelle konflik-
ter i stefamilier, underordnes denne ideolo-
gien: Gjengifte, som ethvert annet giftemal,
er i seg selv et gode. Forstyrrelser og kon-
flikter i ekteskap basert pa gjengifte, frem-
stilles folgelig som avvik og tilfeldigheter.
Disse problemene er helt private og deres
losning ligger i ekt innsikt om moralsk feil-
bevissthet hos konfliktskaperne: Barna i
ekteskapet. Dikting om gjengifte i norske
ukeblader gir uttrykk for en lykkeideologi
som klart gar pa bekostning av virkelighets-
beskrivelsen. De presenterer sine lesere for
skinnlgsninger som ikke har betydning i det
praktiske liv.®

Den tradisjonelle folkediktingen om
onde stemedre hadde sin funksjon innen et
slektsorientert samfunn. Den skulle ivareta
barnas, og falgelig ogsa slektens, interes-
ser. Inntrengeren i slekten, stemoren, ble
fremstilt som ond og samvittighetsles. Ste-
morsdiktingen i dagens ukeblader gir der-
imot uttrykk for en barnefiendtlig hold-
ning. Det er barna som truer kjernefami-
liens harmoni, barna har blitt det forstyr-

rende element i familien, og tillegges det
fulle moralske ansvar for konflikter som
matte oppsta ved gjengifte.

Eldre folkedikting var ikke primert tenkt
som underholdning for barn. Voksne kvin-
ner og menn kunne bade fremfore og lytte
til stemorsdikting. Men natidens eventyr-
beker, filmer, tegneserier og sceniske bear-
beidelser av folkedikting er neste uteluk-
kende produsert som underholdning for
barn. I dagens samfunn er det derfor barna
som er hovedmottakere av folkediktingens
budskap om at alle stemedre er onde.

Kontinuiteten og videreferingen av fol-
kediktingens negative holdning til stemors-
rollen i dagens samfunn ma sees i sammen-
heng med endringer mot et positivt syn pa
rollen, som ukebladenes fiksjonsstoff tross
alt representerer. Et viktig forbehold i
denne forbindelse er at ukebladenes
pévirkning ferst og fremst nar voksne kvin-
ner. Dette er vesentlig for forstaelsen av
hvorfor myten om den onde stemor stir si
sterktivart samfunnidag. Deter fremdeles
den barna meter.

Fra eventyret om Askepott. Glansbilde.
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Nytt om kvinneforskning

Myter og realiteter

Sett med dagens @yne, enten det gjelder den
eldre folkediktingen eller ukebladenes fik-
sjonsdikting, konfirmerer stemorsdiktin-
gen utbredte holdninger og verdier som kan
karakteriseres som kvinnefiendtlige. Dik-
ting om gjengifte bekrefter den allment
utbredte oppfatning at moderskapet er
knyttet utelukkende til kvinnens biologi.
Vart samfunn er sterkt preget av forestillin-
gen om en medfedt, biologisk fundert
morslykke som ikke er kulturelt betinget.
En sosial mor-barn-relasjon oppfattes der-
for tradisjonelt som mindreverdig, sam-
menliknet med den biologiske mor—
barn-relasjonen. Det er innlysende at
i forholdet mellom stemor og stebarn
mangler denne biologiske forutsetning,
siden de to er beslektet bare ved ekteskap.
Ved 4 beskrive stemorens negative atferd
overfor andre kvinners barn, underbygger
stemorsdiktingen myten om det biologiske
moderskap som kvinners egentlige liv-
soppgave. En slik mystifisering av moders-
kapet som dyrkingen av det biologiske
moderskap innebarer, virker diskrimine-
rende og undertrykkende overfor kvinner
som pétar seg et rent sosialt, ikke biologisk
fundert, moderskap. Myten om den gode
mor forutsetter nzrmest ogsad myten om
den onde stemor; de er to aspekter ved
samme forestilling.

Myten om den onde stemor grunner seg
pd kulturelt betingede forestillinger om
moderskapet. Opplysninger om forholdene
i Norge i siste halvdel av forrige drhundre
og opp mot vir egen tid, tyder pa at mange
steder ble stebarn behandlet klanderverdig
av sine stemedre. Sosialpsykologisk forsk-
ning viser at det ligger harde realiteter bak
stemorsdiktingens pastand om at alle ste-
medre er onde (Kiihn 1929, Maddox 1979,
Rapoport m.fl. 1977). Ogsa i dag er stefa-
miliene preget av flere og sterkere konflik-

ter enn andre familietyper. Sarlig er for-
holdet mellom stemor og stedatter gjen-
nomgéaende konfliktfylt og problematisk.
Det er altsa hevet over tvil at stemorsdik-
tingen er et symptom pa konflikter i ste-
familier. Likevel, nar diktingen forklarer
konfliktene med at stemedrene er onde,
virker dette mytedannende. Mytene bidrar
bade til a forsterke de innebygde konflikter
i slike familieforhold, og til & forsinke eller
hindre en nedvendig holdningsendring
overfor stemorsrollens negative innhold.

Birgit Hertzberg Johnsen
forsteamanuensis
Avdeling for folkloristikk
Universitetet i Oslo

Noter
1. Denne artikkelen bygger pa boken Myten om den

onde stemor. Fra folketradisjon til masselittera-

tur, U-forlaget 1982.

2. Se f.eks. J. Racines tragedie Fedra fra 1677.

. Se f.eks. prologen til Olav Trygvasons saga.

4. Disse opplysningene er hentet fra undersekelsen
Gardssamfunn og grannesamfunn i Noreg, Insti-
tutt for sammenliknende kulturforskning, Bonde-
samfunnsavdelingen. Materialet er nd i Riksar-
kivet.

5. Den felgende fremstilling bygger i all hovedsak pa
en undersokelse av en rekke norske ukeblad fore-
tatt hesten 1979.

6. Idag vokser det frem en genre i ukebladene som er
klart selvbiografisk. Ogsé her finner vi stemor-
stebarns-relasjonene omtalt. De avspeiler at kon-
flikter fremdeles lett oppstar i slike familier, men
fortellingene er blitt mer virkelighetsnzre enn de
var for bare fa ar tilbake.
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Nytt om kvinneforskning

Hvad er en kvinde andet
end et nadvendigt onde?

Hekseri er ikke illusorisk, men noe ganske reelt. Sa sier
dominikanermunkene Kramer og Sprenger i Malleus
maleficarum, boken som er tillagt en vesentlig betyd-
ning for utviklingen av hekseforfolgelsene i Europa.
Bente Gullveig Alver velger seg denne boken ut av
den store demonologiske litteraturen som finnes. Den er
en uvanlig rik kilde nar det gjelder synet pa hekser og pa
kvinner. Den kom ut samtidig med at Columbus forbe-
redte sin ferd for & finne India. Det var en tid for store

oppdagelser.

Boken er systematisk oppbygget og gir retningslinjer
for hekseforfolgelse. Den har ogsa fungert som grunn-
lag for myter vi ennd ikke er ferdige med.

En af de tekster vi ved, fik betydning bade
for sin samtids og sin eftertids syn pé kvin-
den, er Heksehammeren eller Malleus
maleficarum, som den hedder pa latin.

Bogen, der kendes som Malleus malefi-
carum, er forfattet af dominikanermun-
kene Heinrich Institor Kramer og Jacob
Sprenger. Man er lidt usikker pa udgivel-
sesaret, men man mener det enten var 1486
eller 1487, og den udkom ferst i Keln.
Bogen tager heksebegrebet op til diskus-
sion og var ment at give en rettesnor for
hekseforfelgelse.

Bogen falder i tre dele

I forste del beskrives og diskuteres hvad en
heks er, hvad hekseri og trolddom er, og
hvordan begreberne skal placeres i forhold
til den almazgtige Guds vilje og til Dj=ve-
len. Der argumenteres for at hekseri ikke er
illusorisk, men noget ganske reelt, og at det
er muligt for mennesker at tage en anden
skikkelse pa sig og flyve gennem luften.
Heksehammerens forfattere var nedt til
at tage op denne diskussion, siden det hers-
kende syn indenfor kirken var, at hekse kun
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fandtes i menneskers fantasier. Man stot-
tede disse teorier pa en tekst, som er af gan-
ske tvivisom oprindelse, men som dog fik
stor betydning indenfor kirken. Den kaldes
Canon episcopi og fores tilbage til et kirke-
mede der efter usikre kilder skulle have
varet holdt i aret 314 i Ancyra, oldtidens
navn pa Ankara. I Canon episcopi hevdes
der at den er ikke troende, som mener at
nogen, uden af Skaberen selv, kan skabes
eller omformes til noget bedre eller varre.

I denne forste del af Heksehammeren
dreftes ogsa spargsmalet om hvem der er
mest grund til at mistro for hekseri, og der
fores bevis for at det er kvinderne der forst
og fremmest bliver hekse. Dette er noget
der ligger i deres natur!

I anden del diskuteres hvilke centrale
vardier trolddom oftest rettes mod. Det er
de vardier som sattes hajt til alle tider,
sadan som god helse, produktion og repro-
duktion. Der argumenteres for i hvor stor
grad hekse har ansvaret for sygdom og ded,
for uvejr og brand, for lav fruktbarhed, for
sterilitet og impotens. I denne del tages
ogsa op de midler og mader man mente at
have til radighed for at beskytte sig mod
heksene. Alle disse har tilknytning til kir-
kens hellige beskyttende midler.

Del tre giver s en mere systematisk
fremgangsmade for forfelgelsen af heksen,
helt fra den ferste mistanke og frem til
balet. Med hensyn til rettergangen gives
der rad om hvorledes man skal stille
spergsmal for mest mulig at forvirre den
anklagede, hvorledes man skal plukke vid-
ner ud og ikke behegve at bekymre sig for
hvor vidt de er uhildede, og ogsa i hvilket
grad en forsvarer mitte vare nedvendig.
Gennem brending skulle de demtes sjzle
lutres og sdledes fravristes Djavelen.

Uhyggelig

Heksehammeren er uhyggelig og bedreve-
lig lesning. Men den er ikke enestiende og

star i en bestemt litterzr tradition. Der fin-
des en stor europzisk demonologisk litte-
ratur fra perioden mellem 1200- og
1700-tallet, der beskaftiger sig med demo-
nernes liv og ferden. I denne litteratur dis-
kuteres blandt andet heksens vasen og
uvasen og hendes eventuelle forhold til en
reel eksistens eller en eksistens i folks
dremme og vagne fantasier.

Denne litteratur er fort i pennen af sin
tids intellektuelle, szrlig af teologer og
jurister, men ogsa i senere tid af medici-
nere. Jeg vil understrege at der er tale om
bade katolske og protestaniske demonolo-
ger. Det er rimeligt at man indenfor den
intellektuelle elite har haft interesse af at
behandle heksevasenet bade udfra et
katolsk og et protestantisk virkelighedssyn,
siden det at forfelge hekse har veret vigtigt
bade i katolikkers og protestanters lejr (om
dette se f.eks. Baroja 1987, Clark 1987).

Visse dele af denne demonologiske litte-
ratur fik starre betydning end andre, maske
fordi de som skrev, skrev til rigtig tid, pa
rigtig sted, og havde den fornadne anseelse
i sin samtid.

Nar jeg ud af hele den store d@monolog-
litteratur har valgt her at diskutere Hekse-
hammeren, sa skyldes det flere faktorer.
Bogen er ikke bare en us@dvanlig kilde for
synet pa heksen, men ogsd for synet pa
kvinden. Kvinder spiller en tragisk hoved-
rolle som de forfulgte, selv om ogsa mange
mand blev anklaget og demt som hekse.
Bogen har en systematik der gjorde den
egnet som en slags handbog i heksevasen
og ikke mindst i hekseforfalgelse. Hekse-
hammeren kom i mange oplag, uden at vi
ved hvor store oplagene var, og den fik stor
spredning. Den oplevede fjorten genoptryk
1 sine ferste tredive levear, skriver den
danske hekseforsker Gustav Henningsen
(1984:26). Som kildeskrift er den ogsa i
vort arhundrede kommet i flere nyudgivel-
ser pa tysk og engelsk. Den er langt fra en
glemtbog, og der citeres stadig fradeniden
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flom af mere og mindre ledig litteratur der
streommer over markedet i dag, senest i
Hege Duckerts nyudkomne bog, Satans
kvinnfolk (1989).

Specielt kvindesyn

Jeg skal fa lov til at komme lidt nrmere til-
bage til Heksehammerens betydning for
spredning af synet pa heksen og saledes af
et meget specielt kvindesyn. Men forst vil
jeg ga helt kort ind pa hekseforfolgelserne,
for at fa sat bogverket ind i den sammen-
heng, hvor det herer hjemme, og for at fris-
ke lidt op pa hukommelsen, nar det gzlder
denne dystre del af vor kulturhistorie.

Karneperioden for hekseforfolgelserne i
Europa er 1500- og 1600-tallet. Vi havde
ingen systematiske forfelgelser af hekse i
Norge for efter reformationen. Her i landet
begyndte forfelgelserne s& smat omkring
1560, steg i intensitet de naste tidr, kulmi-
nerede mellem 1620 og 1630 og ebbede
langsomt ud mod 1600-tallets slut (Alver
1971, Nass 1982, Nass 1987). Vi kan jo
nzvne at Anna Absalons, som er Norges
mest kendte heks og som er hovedperson i
en af de fa hekseprocesser med klare politi-
ske overtoner, blev brendt i 1591. Proces-
sen mod hende ligger saledes tidlig i forfol-
gelsesperioden (processen er gengivet i sin
helhed i Alver 1971:81-110). Men endnu i de
forste tiar af 1700-tallet stir mennesker
anklaget for trolddom.

Nu skal man ikke forsta det derhen, at de
systematiske forfalgelser holdt op, fordi
folk sluttede med at angive hekse eller med
at tro pa at hekse fandtes. I den folkelige
forestillingsverden har troen pa hekse varet
levende og sterk her i landet, i visse kredse
til langt op mod vort drhundrede. Vi har
desuden kilder der fortzller om hvordan
folk har taget loven i egne hander og selv i
nyere tid har straffet formodede hekse ved
ret og slet at skamsld dem. Man har ogsa

benyttet sig af lidt mere raffinerede former
for straf i lokalmiljeerne, som udelukkelse
fra feellesskabet og bevidst isolering.

Nyt ked og blod

I vor samtid har heksen desuden faet nyt
ked og blod gennem de nyfeministiske
bevagelsers interesse for begrebet. Man
har i disse kredse valgt heksen som symbol
for den kvinde, der dbent spiller ud alle sine
ressourcer og hele sin kvindelighed. (Om
forskellige heksetyper se f.eks. Henning-
sen 1984.) Dette er unzgtelig en tolkning af
heksebegrebet som ligger langt fra hvad vi
har mulighed for at begribe ud fra vore offi-
cielle kilder herilandet, men maske ikke s&
langt fra den heks som fandtes inde i hove-
derne pa mange af kirkens mand, der stod
sa centralt i hekseforfelgelserne.

Biéde pa grund af heksens betydning i vor
@ldre kulturhistorie og hendes tilsynela-
dende aktualitet i dag, fortoner det sig rig-
tigt at tage op en tekst, som direkte og indi-
rekte har betydet meget for heksebegrebets
udforming og siledes ogsd for synet pa
kvinden.

Ketter og heks

Deter ikke tilfeldigt at det var kirken der pa
1300- og 1400-tallet udformede det nye
heksebegreb, blev katalysator for heksefor-
folgelserne, og i ferste omgang stod helt
centralt i effektueringen af dem. (Se f.eks.
Ankerloo og Henningsen 1987.)

I udgangspunktet var det heksen som
ketter — som trussel mod kristenheden -
der var vigtigt for kirken. Men fedder at sti
og ga pa fik heksebegrebet gennem kirkens
understregning af heksens uendelige fryd
ved asociale og destruktive aktiviteter. Kir-
kens iver efter at rense sin hjord for de blak-
kede far faldt sammen med det almindelige
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menneskes angst og behov for at finde for-
klaringer pa uforstaelige handelser. Det
kunne vare pludselig sygdom i kreaturflok-
ken, nideles pest, der efterlod byer ede,
voldsomme uvejr, der slog afgrede til jor-
den, ingen fisk i havet og ingen dyr i fzl-
derne. Hvorfor? Og hvorfor akkurat da og
hvorfor mig? Men hvad er en heks? Hekse-
hammeren forklarer heksen som et men-
neske der har afsvarget sin kristne tro og
har forsvoret sig til Djevelen. Heksen star
gennem djavlepagten i et afhangigheds-
forhold til Dj@velen. Gennem pagten bli-
ver hun hans vasal. Han er herre over hen-
des sj@l og krop, hun ma udfere det af ondt
som han ensker, og han har fuldt krav pa
seksuelle tjenester.

De kloge

Nir forestillingen om heksen som en slags
Djavelens forlengede arm fik en sadan
bareevne, si er en af forklaringerne at kir-
ken formede sit heksebegreb over en last
som allerede var godt kendt. Denne last
var eksisterende forestillinger om at der
fandtes mennesker der var i besiddelse af
overnaturlige evner, og undringen over
hvordan de fik disse evner. Den slags men-
nesker kaldes hos os i dag kloge folk og er
en institution der har meget gamle redder.
(Om den kloge se Alver og Selberg 1990.)
Fra langt tilbage i oldtiden, gennem antik-
ken og frem til nyere tid finder vi kilder,
som fortzller at folk har troet p4 at der fin-
des mennesker med overnaturlige evner.
Disse mennesker blev betragtet som et
bindeled mellem mennesker og magter og
med evne til gennem brug af overnaturlige
krafter at gribe ind i den enkeltes liv pa
godt og ondt.

Det blev vigtigt for kirken i sin stadige

angst for kattere, at finde ud af hvad det var
for krafter disse mennesker forvaltede og
hvor de fik dem fra. Det nye syn som for-
feegtes i Heksehammeren var da at alt dette
var Djevelens verk og at mennesker med
overnaturlige evner fik disse evner gennem
at slutte pagt med Dj=velen.

Fordi Dj@velen var sa utrolig udspekule-
ret nar det gjaldt at forfere mennesker og
lede dem bort fra et godt og kristent liv, sa
tilskrev man ogsa heksene disse evner. Og
det som var Djvelens specialitet, at skjule
sit sande ondskabsfulde jeg i tilforladelige
skikkelser og tilsyneladende uskyldige
handlinger, var ogsa heksens specialitet.
Derfor métte man til alle tider vare pa vagt
mod heksene. Som oftest var hun n@rmere
end man troede - ja, manden kunne til og
med finde hende i sin seng i skikkelse af sin
egen kone.

Det som for folk blev vanskeligt med kir-
kens nye udformning af heksebegrebet, var
at de personer i samfundet som havde den
storste kompetence, blandt andet nar det
gjaldt at behandle sygdom og ordne op med
«magterne», let blev mistznkte og utpegede
som mulige hekse. Det var samfundets
magiske specialister, her kaldt kloge folk.
Selv om folk ofte var bange for de kloge, sa
treengte de dem sart i deres hverdag.

I det lange lab synes man da ogsa at have
holdt handen over de bedste af sine kloge
folk. Som tiden gik, treengte kirken heller
ikke de kloge sa meget mere som synde-
bukke. Efterhdnden som det nye heksebe-
greb blev indarbejdet i folks forestillings-
verden og heksepsykosen bredte sig, kunne
en og hver, og ikke kun de kloge, blive udsat
for mistanke, og brandt til advarsel for alle
der vaklede i troen. Ser vi pa de norske hek-
seprocesser, sa synes de kloge ikke at vare
nogen sarlig fremtredende gruppe blandt
dem som blev anklaget og brendte. De som
i vort land star anklaget for trolddom eller
hekseri er det svage led i befolkningen, de
ludfattige og forsvarslose.
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Nogen grund til at
tillegge Heksehammerens
kvindesyn nogen s@rlig
betydning?

Heksehammerens forfattere havde gennem
hele livet en rekke tillidshverv indenfor
dominikanerordenen, og de var meget
respekterede i deres samtid for deres iver
efter at udbrede den rene lzre i skrift og
handling. Begge har de ogsa et ret stort for-
fatterskab  udover =~ Heksehammeren.
Bogens forfattere er altsd ikke sin samtids
hvem som helst.

Opdraget at lave Heksehammeren fik de
af pave Innocens VIII. I 1484 udsendte han
sin berygtede heksebulle Summis deside-
rantes effectibus. Her havder han at der i
den seneste tid er kommet ham for eren (og
ikke uden at det har rammet ham med stor
sorg), at i visse dele af Nord-Tyskland, og i
distrikterne omkring Mainz, Keln, Treves,
Salzburg og Bremen, har folk af begge kon,
helt uden bekymring for deres salighed,
vendt sig bort fra den katolske tro og givet
sig hen til Djevelen. De har haft kedelig
omgang med de@moner, brugt besvergelser
og troldformler med det for gje at drebe
sma barn og husdyr, bringe misvakst og
sygdom og skabe impotens og sterilitet.
Han ber alle der har ansvar for at udbrede
Guds ord om at tage sig i agt for dette hek-
seri og giver sine senner inkvisitorene Kra-
mer og Sprenger hovedansvaret for at gore
noget med dette (Summers 1948:xix-xxi.
Jeg vil ogsa i det folgende referere til Mal-
leus maleficarum efter Montague Summers
engelske udgave fra 1948). De som havde
hvisket Innocens VIII i gret at ketteriet flo-
rerede i disse omrader, var efter al sandsyn-
lighed de to dominikanermunke selv.

De to munke handlede ganske raskt.
Malleus maleficarum udkom som tidligere
navnt i 1486 (1487), med Innocens VIIIs

bulle som introduktion og med en rakke
Koln-professorers anbefalinger. Man har i
eftertid ment at en del af disse professorers
underskrifter var forfalsket. Sikkert er det i
hvert fald at ikke alle intellektuelle delte
Innocens VIIIs eller Kramers og Sprengers
syn pa hekse.

Den sergelig beromte Heksehammer er
meget godt gjort. Det gelder bade dens
opbygning og dens argumentation. De kil-
der som forfatterne har brugt, er kilder der
har stor autoritativ tyngde indenfor den
katolske kirke. Disse kilder bruger de hen-
synslost til det de vil opna, blandt andet at
vise at der i alle kvinder er en potentiel
heks. Det er bare at fi lokket bekendelsen
frem. Der hvor de mener at argumentatio-
nen mangler vagt, trekker de ind oplevel-
ser de selv har haft med hekse, fortellinger
de har hert om hvad hekse har bekendt, og
hvad vidner har sagt. Det vil sige at en god
del af forfatternes kilder er mundtlig tradi-
tion. Til trods for at de fremhaver at kvin-
ders ord ikke star til troende, er disse kvin-
deord gode nok nar det gzlder argument
for noget Kramer og Sprenger ensker at
bevise.

Virkelighedsopfattelse

Heksehammeren giver et billede af en vir-
kelighedsopfattelse, hvor der ikke levnes
kvindekennet megen @re. Centralt i Kra-
mer og Sprengers argumentation for at
hekse ma vare kvinder, star Krysostomos’
kommentar til Matthaus 19, 3-12, hvor
Jesus svarer pa fariseernes spergsmal om
det af en hvilken som helst grund er lov at
skille sig fra sin hustru:

«Hvad er en kvinde andet end venskabets
fiende, en uafvendbar straf, et nedvendigt
onde, en naturlig prevelse, en attraverdig
ulykke, en huslig fare, en forngjelig skade,
et naturens onde malet med smukke far-
ver.» (Citeret efter Summers 1948:43. Min
overszttelse. BGA.)
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Om vi tar adjektiverne bort, sa er der
nermest sat lighedstegn mellem kvinde og
begreberne fjende, straf, onde, provelse,
ulykke, fare, og skade. Alt dette er hun, set
i forhold til manden. Hun er mandens
fiende i udgangspunktet, hun bliver en straf
for ham, en ond prevelse der ma holdes ud
fordi hun trods alt i forplantningens navn er
en nedvendighed. Samtidig bliver hun far-
lig fordi hendes seksualitet kan vare til
direkte skade for ham.

Heksehammeren siger videre i sin argu-
mentation om hvorfor heksen er kvinde, at
kvinder er mere lettroende end mand.
Siden hovedformalet for Djzvelen er at
undergrave tro, s angriber han helst de
lettroende. Kvinder er af natur lettere at
gore indtryk pa, og mere villige til at tage
imod indtryk af ander. Kvinder har glatte
tunger, og er ude af stand til at skjule for
deres medsestre hvad de kan af onde kuns-
ter. Og siden de er svage, finder de en let
méde at realisere sig selv pa gennem trold-
dom. Hvad angar kvinders intellekt, eller
forstaelse af dndelig ting, synes hun at vaere
af en anden natur end manden: Kvinder er
intellektuelt som born.

Svag i troen

Den mest naturlige grund til at hun er heks,
er at hun er mere kadelig end manden, hvad
kommer klart frem gennem hendes mange
kedelige «afskyeligheder»  (Summers
1948:44). Kramer og Sprenger papeger det
vigtige i at der fra begyndelsen af var en
defekt i skabelsen af kvinden, siden hun
blev til af et bgjet ribben, og hun ma betrag-
tes som et uferdigt dyr. Desuden henvises
der til hvordan Eva lod sig friste af slangen
fordi hun kun havde liden tro pa Guds ord,
og der legges vagt pa at det godtroende
eller det svage i troen ligger i selve ben®v-
nelsen pa kennet: femina.

Etymologien til ordet femina forklares af

Kramer og Sprenger ved at fe er fides lig
tro, og mina er minus lig mindre. Det vil
sige, femina er den som er svag i troen. Der-
for er en ond kvinde af natur hurtig til at
vakle i troen og ivrig til at afsvarge sin tro.
Og det at afsvarge sin tro, er roden til alt
ondt, ogsa til hekseri (Summers, 1948:44).

Som det brusende
tidevand

Med hensyn til kvindens vilje mener Hek-
sehammerens forfattere at det ligger sddan
an: Nér hun hader nogen som hun for har
elsket, sa syder hun af vrede og utdlmodig-
hed i hele sin sjel som det brusende tide-
vand der haver og s@nker sig. Der er i det
hele taget intet som kan male sig med en
kvindes vrede: Hvor utidlmodig og misun-
delig blev Sarah ikke pa Hagar, da hun blev
med barn. Hvor jaloux var Rachel ikke pd
Lea, fordi hun ikke havde noget barn, og
Hannah som var gold, hvor vred var hun
ikke pa den frugtbare Pennina. Og blev
Martha ikke jaloux pa Maria Magdalena,
fordi hun selv havde travlt, mens Maria
Magdalena sad ved Herrens fodder (Sum-
mers 1948:45).

Sperg aldrig en kvinde om hvem hun er
jaloux pd, siger Heksehammerens forfat-
tere. Det er meningslest, siden der altid er
jalousi i en ond kvinde. Og hvis kvinder er
misundelige pa hinanden, hvor meget mere
er de det s ikke pd mand! (Summers
1948:45).

Mod stremmen

Kvinder husker ogsa darligt, og der er en
naturlig hang i dem til ikke at lade sig styre,
men at felge sine egne impulser uden nogen
sans for hvad der er passende. Og her tager
Kramer og Sprenger sit bevis i en historie
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de har hert, om en mand hvis kone drukne-
de. Han segte da efter den dede, men op
langs elven, mod stremmen. Man spurgte
ham da hvorfor han gjorde det, siden det
matte vare naturligt at tro at det dede
legeme var flydt nedad. Han svarede, at da
hans kone var i live var hun altid, bade i ord
og i handling, i modstning til hvad han
bad om, s& det var naturligt at sege mod
strommen, hvis hun i sin ded var som da
hun var i live (Summers 1948:45). Den
opmarksomme leser kender igen eventyr-
motivet om den obsternasige kvinde i
«Kjerringa mot strommen». Sa ogsi even-
tyr trekkes ind i beviskeden for kvinders
lastefuldhed. Heksehammeren sammenfat-
ter sa hvorfor det mé vare kvinder som blir
hekse og ikke m@nd: Alt hekseri kommer
fra kedelig lyst, som hos kvinder er umat-
telig. Derfor, for at kvinder skal fa tilfreds-
stillet sit begeer, gar de til og med til djavle.

Heksehammerens forfattere gor sig sale-
des til talsmand for et syn pa kvinden som
godtroende, vagelsindet, tvetunget, havn-
lysten, hadefuld, misundelig og lidderlig.
Af natur er hun svag, defekt og ufuldstzn-
dig. Hun har stzrke folelser og emotioner
og et mangelfuldt udviklet intellekt.

Argumenterne brugt
under retsforfolgelsen

Det er ogsa disse egenskaber hos de mis-
tenkte som dukker op i retsforfolgelsen af
heksene. Vi ma have i erindring at pa den
anden side af bordet var der kun mand: Det
var mend der havde den demmende og
udevende myndighed. Det var faktisk ogsa
ofte mand, der forte vidneudsagnene, fordi
de forte dem for deres kvinder. Det var
mand, der gav de sidste formaninger, for
heksen blev kastet pa balet. Det var mand
som var fangevogtere og bedler. Uden at
male Fanden pa vaggen, ma Heksehamme-

ren med den autoritet den og dens forfatter
havde, have indvirket pi den made heksene
blev behandlet pa. Denma4, eller kan i hvert
fald, have varet medvirkende til chikane-
ring, fysisk mishandling og seksuelle over-
greb pa kvinder, mens de sad i fangehul-
lerne og ventede pa at blive frelste gennem
balet.

Den kan ogsa pa et andet plan have spillet
en rolle for den rige mundtlige fortzlletra-
dition der fulgte med forfelgelserne af hek-
sene (Alver 1971:16-219). Det kan vare for-
tellinger om heksens onde garen og laden,
som f.eks. om hvorledes heksene stod i med
Dj®velen, eller om hvorledes kvinder
lurede deres mand ved at legge huggeblok-
ken i sengen for selv ubemarket at kunne
flyve til fjelds til heksesabbat.

Enkeltmenneskets
feberdromme?

Heksehammeren har vaeret meget diskute-
ret af de lerde gennem tiderne. Den er ble-
vet havet til skyerne, og den har varet set
pa som et makvark. Man har sagt at kvin-
desynet i Heksehammeren er et udtryk for
to frustrerede munkes fantasier omkring
kvinden. Men det kvindesyn Kramer og
Sprenger giver udtryk for, er ikke enkelt-
menneskets feberdreamme. Det er et syn
som for sterste delen deltes af deres kolle-
ger og andre autoriteter indenfor den ka-
tolske kirke i deres samtid. Om deres syn
havde veret bare deres, da havde Hekse-
hammeren nzppe vaere kommet ud over sit
forste oplag.

I Heksehammerens beskrivelse af kvin-
den finder vi igen en rekke af de stereoty-
pier, der har varet heftet ved hende langt
op i vor tid. Ogsa i dag meder vi en del af
dem, blandt andet i vor mundtlige fortzlle-
tradition og maske sarlig i anekdote- og
vitsegenrene. Og det er ikke uvigtigt hvad
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der fortzlles vitser og «historier» om, nar
man skal finde frem til traditionelle hold-
ninger og vurderinger. (Se f.eks. Freud
1960).

Svarteboken

Vi kan ikke bare male Heksehammerens
betydning efter oplagenes storrelse, somen
bog folk kendte ved selvsyn. Man mé ogsa
tage i betragtning den betydning den havde
som en bog man har refereret til, fordi man
havde hert om at den fandtes, eller maske
havde faet refereret eller fortalt stumper af
indholdet. En sadan mere indirekte betyd-
ning, man kan nasten kalde det for en
mytisk betydning, kender vi f.eks. fra vor
tradition om «Svarteboken». Maske jeg kan
klargere en sadan mytisk betydning af en
tekst ved som eksempel at bruge den, for de
fleste mere kendte, tradition omkring
«Svarteboken»:

Mange har hert om en bog der kaldes
«Svarteboken». Der fortzlles pa folke-
munde at det er en bog som indeholder
hemmelig viden om magiske kunster. Fra
#ldre mundtlige kilder hedder det sig at
man matte forsverge sig til Djavelen for at
fa fat i den. Derfor kunne man heller ikke
komme af med den igen, niar man ferst
havde faet fat i den. Om du gravede den i
jord, sé 14 den foran dig nar du har sat skov-
len ind. Om du brazndte den, s 14 den pa
bordet, nar du satte dig til igen. Et forbund
med Djavelen kunne ifelge folketroen
aldrig oph®ves.

Bortset fra at «Svarteboken» eksisterede
p4 folkemunde eller i folks hoveder, sa har
vi faktisk en del «svartebeker» i vore sam-
linger. De er forskellige af indhold og nok
slet ikke sa spzndende som den «svarte-
bok» der fortzlles om. Det er bare forskrif-
ter for hvorledes man skal kurere vorter og
lzse for gigt og «vred», og hvordan man
skal «fa en pige til at elske sig». Men det er

maske ikke de rigtige «svartebeker» der har
haft den sterste betydning for spredning af
magisk tradition, men det folk med
udgangspunkt i «svarteboken», forteller
hvad en «svartebok» er, eller hvad den inde-
holder.

Forestillinger og myter

Forestillingerne om «Svarteboken» har
varet meget udbredte i vort land, og de er
stadig levende. Jeg har en veninde der er
bibliotekar. En dag for nogle ar siden kom
en lille gammel kvinde ind i hendes biblio-
teks udlan. «Har I Svarteboken?» sagde den
lille gamle med lav stemme. Det gav et gib
i hende da hun fik et bekrzftende svar i
samme stemmeleje. Men om bogen svarede
til hendes forventninger, det ved man ikke.
Var det den rigtige «Svartebok» hun segte
eller var det den «mytiske»? Begge har de
varet med til at sprede forestillingerne om
menneskets forhold til de overnaturlige
krafter.

Man kan tznke sig at Heksehammerens
betydning i lige sa stor grad ma males ved
det man fortzller om den og dens indhold,
som til antal eksemplarer af bogen. Indhol-
det kan vare spredt bid for bid gennem dem
der herte pa i retssalene og gennem pras-
ternes belaring fra pradikestolen. Kirken
var jo ikke bare hgjborgen for udbredelsen
af Guds ord. Det var ogsa i kirkerummet
folk fik et forhold til Djavelen og heksen,
gennem ord og billeder.

Vi ved ikke om den trykte udgave af Hek-
sehammeren nidede Norden for op i vor tid.
Vi ser ikke direkte nedslag i akterne fra hek-
seprocesserne. Men om den har haft betyd-
ning for hvad man fortalte om heksene pa
folkemunde i Europa, s kan dette indirekte
have haft betydning for vor egen fortelle-
tradition. Det er meget fzlles i den europz-
iske fortzlletradition om hekse, og det er et
gennemgaende trek at der fortzlles om
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kvinder som uansvarlige, trolose, hade-
fulde, misundelige og farlige og dermed
stadig kan beskrives med Krysostomos’
ord: «Hvad er en kvinde andet end et ned-
vendigt onde - en naturlig prevelse — en
atraverdig ulykke?»

Bente Gullveig Alver
professor
Etno-folkloristisk institutt
Universitetet i Bergen
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Kjarlighet og

kvinnefrigjoring ved
overgangen til det

19. arhundre

I det folgende skal vi sammenlikne to tekster som begge
har satt sine spor i kulturhistorien. Den ene er romanen
Lucinde av den tyske forfatter, kritiker og filosof Fried-
rich Schlegel. Den andre er en lerd avhandling om
familien av den tyske filosof Hegel.

Disse tekstene er svart ulike i form. Den
ene er en roman og den andre en del av et
vitenskapelig verk. Men begge uttrykker
tanker om kj@rlighet, kvinnelighet og fri-
het. Slik markerer de posisjoner i den dis-
kusjon om kvinnefrigjering som kan spores
béade i England, Tyskland og Frankrike pa
slutten av 1700-tallet.

I denne diskusjonen representerer Hegel
en klar antifeministisk tendens. 1 Lucinde
derimot finnes momenter som peker fram
mot nyere feminisme. Denne forskjellen
henger forst og fremst sammen med kvin-
nesynet. Mens Schlegel har tro pa kvinnens
skapende fantasi og intellektuelle evner, ser
Hegel kvinnen n@rmest som irrasjonell.

Sammenliknet med andre innlegg om
kvinnefrigjoring fra samme tid har imidler-
tid de to tekstene en interessant likhet.
Kampen for borgerlige rettigheter star ikke

i forgrunnen hos disse to. Programmet er
kvinnens frihet gjennom kjerligheten.
Dette betyr for Hegel kvinnens selvrealise-
ring gjennom ekteskap og familie, mens
Schlegel slar et slag for den «frie» kjerlig-
heten.

Friedrich og Dorothea

1 dag sier folk at de gifter seg av kjrlighet.
Pi 1700-tallet var andre grunner akseptab-
le. Ekteskap ble ofte planlagt av foreldrene
og mange sd det som en lettsindighet &
basere en livslangt forhold pa en flyktig for-
elskelse. @konomiske overveielser sto
sentralt, og kritiske rester hevdet at man
ikke forente «personer med personer, men
hest og vogn med hest og vogn.»

Med Lucinde sto Friedrich Schlegel fram
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som kjerlighetens advokat. Romanen ble
stemplet som en skandale. Dette skyldtes i
hovedsak tre sammenvirkende faktorer:

For det forste hadde romanen et dristig
erotisk innhold. Isolert sett ville dette ha
vert lite oppsiktsvekkende. Men Lucinde
ble ogsa betraktet som barer av et budskap,
som et helhjertet forsvar bade for «fri»
kjerlighet og for frigjorte kvinner. Og sist,
men ikke minst, leste samtiden inn i roma-
nens kjarlighetspar Julius og Lucinde,
Friedrich Schlegel selv og Dorothea Veit,
den senere Dorothea Schlegel.

En kritiker uttrykte det slik: «Diktning
ber kunne oppleves bare gjennom den
etterfolende fantasi. Dette er vanskelig nar
Julius stadig stdr for det indre oye som
Friedrich Schlegel og Lucinde stadig som
Dorothea. Det er farlig 4 lese setningen:
«Hvor vakkert skinner din hvite hofte i det
rode lys» niar man ikke kan glemme at
ordene er rettet til datter av Moses Mendel-
sohn.»

Dorothea Veit var datter av den kjente
opplysningsfilosofen Moses Mendelsohn.
Hun ble tidlig giftet bort til en velstdende
bankier, Simon Veit. To og tredve ar gam-
mel traff hun den femogtyvearige Friedrich
Schlegel i Henriette Herz’ litterere salong
i Berlin. I desember 1799 skilte hun seg fra
ektemannen.

Kjerlighetens rett

Lucinde er en kjerlighetsroman der forfat-
teren forst og fremst vil sette ord pa en indre
tilstand. For dette formalet benytter han en
rekke uttrykksformer som om ingen av dem
alene kan gi ham det han er ute etter.
Romanen inneholder en dramatisk for-
telling ved siden av brev og dialoger. Den
forener poetiske skildringer, filosofiske
refleksjoner og samfunnskritikk. Forfatte-
ren forbeholder seg enda retten til & bruke
Klisjeer, for disse har kun mistet sin kraft

Friedrich Schlegel (1712-1829) sjokkerte sin samtid
gjennom kjerlighetsromanen Lucinde, av kritiske
rester kalt for «samleiets metafysikk». Portrettet er
gjengitt etter en tegning av Philipp Veit. (Kilde: Fran-
cis Bull: Verdenslitteraturens historie. Gyldendal
1946.)

for den som ikke elsker. For den som
elsker, er de stadig like treffende. Det sam-
lende midtpunkt for alt dette er den store
kjzrligheten.

For bedre 4 kunne sammenlikne med
Hegels familiefilosofi skal vi gi en analyse
av den forestilling om kj@rlighet som blir
gitt i romanen, selv om den mannlige
hovedperson tilstar at han er i en sinnsstem-
ning der all form for analyse ligger ham
ganske fjernt.
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Den store kjerligheten er for det forste
knyttet til ideen om den Rette. Tanken er at
to mennesker er bestemt for hverandre,
men denne gang ikke av foreldre eller fore-
satte. Det dreier seg snarere om en nesten
naturbestemt dragning eller tiltrekning.

For det andre er denne tiltrekningen bade
av sjelelig og legemlig art. Kjarlighet er
verken bare fysisk begjar eller bare andelig
slektskap, den overvinner nettopp en split-
telse mellom det legemlige og det dndelige.
Kj@rlighet er lidenskap og vennskap pa
samme tid.

Den store kjerligheten gir for det tredje
et helt nytt blikk pa tilvaerelsen som helhet.
Det er en omvendelse som lar bade natur og
andre mennesker fremsta i et nytt lys. De
elskende foler seg i slekt med alt som lever,
og kjerlighetsopplevelsen blir til en reli-
gios opplevelse.

Den store kjerligheten setter for det
fjerde sine egen normer. Den har sin egen
moral og skyver alminnelige sedelighets-
hensyn til side. Og er man gift nar man tref-
fes av kj@rligheten, er ekteskapsbrudd en
dyd og skilsmisse en plikt. For kjarlighe-
ten er fri, den er ikke bundet av noen ekte-
skapskontrakt.

For det femte bygger kjarligheten bro
over splittelsen mellom plikt og tilboyelig-
het. Hengivenhet og troskap kommer av
seg selv og kjerligheten varer livet ut; den
tar enda ikke slutt med deden.

Den heroiske hetzere

Men den store kjerligheten er ikke nedven-
digvis den forste. I et eget kapittel, kalt
manndommens lerear, gir Julius en beret-
ning om sine kj®rlighetserfaringer. Han
skildrer den prostituerte Lisette, som pa
den ene siden selger sine tjenester mot beta-
ling, pa den andre siden lever ut kjerlighe-
tens gleder i forhold til enkelte utvalgte.

Lisettes boudoir uttrykker hennes per-
sonlighet. Veggene er dekket med kostbare
speil og store malerier i kopi av Tizian og
Correggio. Rundt omkring er plassert
grupper av skulpturer som fremstiller sce-
ner fra gresk og romersk mytologi.

Her satt Lisette pa ekte orientalske tep-
per, pa tyrkisk vis, alene dagen lang med
hendene i fanget «fordi hun avskydde alle
kvinnelige arbeider». Eller hun tilbrakte
dagen 1 sengen i doven passivitet. Pa senge-
kanten er plassert en yngling, alt som
14-dring forfert av den erfarne Lisette. Han
underholder sin herskerinne med heyt-
lesning.

Hit inn forviller seg den unge mannen
Julius (som alt pa forhand er skadeskutt av
Amors piler) for & innvies i kjerlighetens
mysterier. Men kjerligheten til Lisette far
en tragisk utgang. Da han ikke vil inn-
remme farskapet til hennes ufedte barn, tar
Lisette sitt eget liv.

Hennes ded far Julius til a reflektere over
Lisettes skjebne, forfert og forlatt som ung,
og for stolt til 4 vende tilbake til sin familie.
Han tenker pa hennes stolthet og 2rlighet,
og pa at disse egenskapene kan vare langt 4
foretrekke for mange damers intriger og
hykleri.

Kjennsroller og
originalitet. Hoy dannelse
uten tap av kvinnelighet

Dette bringer oss over til Schlegels kvinne-
ideal slik det kommer til uttrykk i romanen.
Den ideelle kvinnen har egenskaper som
selvstendighet, sanselighet, energi og entu-
siasme. Huner sterk nok til 4 bryte med den
offentlige mening og til & folge sin egen vei
i livet. Hun har et umiddelbart og naturlig
forhold til sin egen kropp. Hun har vidd,
intelligens og skapende evner. Og hun har
meget til felles med damene i de litterere
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Corregio: Leda med svanen. 1531, Statliche Museum Berlin. I Liselottes budoir var veggene prydet med «vel-

Iystige malerier» i kopi av Tizian og Corregio.

salonger. Schlegel karakteriserer den full-
komne kvinne slik: «Entusiasme og hey
dannelse uten tap av kvinnelighet».

Den mannlige og den kvinnelige karakter
er forskjellig. Men romanen protesterer
mot overdrevne og stivnede kjennsroller.
Tanken er at mann og kvinne ogsa er men-
nesker og originale individer.

Romanen anbefaler rolledistanse. Kjar-
lighetsparet Julius og Lucinde eksperimen-
terer med rollene. Julius sier i ett av roma-
nens mest beryktede avsnitt: «Kjarligheten
er sa heftig at den ma lindres med spek, og
den vittigste og vakreste av alle skjebnens

tilskikkelser er nar vi bytter roller og med
barnslig lyst kappes om hvem som best kan
etterlikne den andre. Om mannens ska-
nende heftighet lykkes bedre for deg, eller
om kvinnens tiltrekkende hengivenhet lyk-
kes bedre for meg. Men du vet vel at denne
sote leken for meg ogsa har en egen betyd-
ning. Jeg ser her en vidunderlig betyd-
ningsfull allegori pa virkeliggjorelsen av
det mannlige og det kvinnelige til full og hel
menneskelighet. Det ligger meget i dette,
men det som ligger i det gar ikke sa fort opp
for meg som det som gér opp for meg nar
jeg ligger underst.»
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Frigjering gjennom den
romantiske kjerligheten

Ekteskapskritikken star sentralt i Lucinde.
Schlegel kaller tidens ekteskap for kjarlig-
hetslase forbindelser der partene ikke har
blikk for hverandres egenart. Poenget er
bare a fa seg en mann eller kone, og helst &
gjore et godt parti. Siden evnen til kjerlig-
het for kvinnen narmest er en naturbega-
velse, er det tradisjonelle ekteskap sarlig
kvinneundertrykkende.

Men Schlegel var ikke bare opptatt av
kvinnens frihetsbegrensning i ekteskapet.
Romanen handler ferst og fremst om man-
nens frihet gjennom kjerligheten og hans
frigjering til kjerligheten. Julius’ evne til
kjerlighet oppeves gjennom en rekke
«eventyr» som skildres i «Manndommens
lerear». For mannen er ikke uten videre
skapt for kjerligheten, den ma lares.
Romanens mannlige hovedperson ma der-
for ga sine lerear for  bli rede til kjerlig-
heten til Lucinde.

Menneskets dannelse gjennom boklig
lzzrdom eller gjennom arbeid trer her i bak-
grunnen. Kjerligheten blir den viktigste
dannelsesfaktor for begge kjenn. Forst
gjennom kjrligheten niar mann og kvinne
fram til full menneskelighet.

Dette er et program for kvinnefrigjoring
som kom til 4 sti i motsetning til andre sen-
trale likestillingsprosjekter i tiden. Forfat-
teren Theodor von Hippel hevdet for
eksempel i boka Kvinnekjonnets borgerlige
forbedring at den franske revolusjon ikke
hadde forbedret kvinnens stilling. Kvinnen
var fremdeles undertrykt og matte selv ero-
bre sin frihet.

Von Hippel la vekt pa kvinnens fornufts-
evner og oppfordret henne til 4 kjempe for
sine rettigheter. Losningen for ham var
«Fasten und Friihaufstehen» (4 faste og a sta
tidlig opp). Dette er dannelse og frigjering
gjennom arbeid. Ved flid og arbeid vil

kvinnen litt etter litt gjore framskritt og
finne sin plass i samfunnet.

I Lucinde kommer helt andre idealer til
uttrykk. Flid og forbedring er vel og bra for
begge kjonn, men bedre enn arbeid og plikt
er livsnytelse og ekte lediggang, det vil si
tid til kunst og kontemplasjon. Livskunst er
en verdi for den romantiske skolen som
Friedrich og Dorothea tilherte, og i dette
stykket framstar kvinnen som et ideal. For
hvem har vel evnen til livskunst uten kvin-
nen, som beskrives slik: «Kvinnen er som
en plante, hun har evnen til ekte passivitet.»

Hegels kritikk

Forsvaret for fri kjerlighet og frigjorte
kvinner falt mange kritikere tungt for brys-
tet. Ved Lucindes utgivelse delte publikum
seg raskt i to leire. En av bokas mest
beremte forsvarere var filosof og biskop
Schleiermacher som rykket ut med et ano-
nymt forsvarsskrift.

Romanens mest beremte motstander var
filosofen Hegel, og det var ogsa hans kri-
tikk som fikk sterst ringvirkninger. Denne
kritikken kom til uttrykk i et storre verk
som er kjent under navnet Hegels Rettsfilo-
sofi.

Dette er et verk hvis betydning knapt kan
overvurderes. Hegel var den toneangivende
filosof utover pa hele 1800-tallet, ikke bare
i Tyskland, men ogsé i Norden. Rettsfiloso-
fien, som inneholder Hegels politiske filo-
sofi og samfunnsfilosofi, stir sentralt i for-
fatterskapet.

Den ble utgitt i 1821. Hegel var pa den
tiden 51 ar gammel, gift med den 20 ar
yngre Marie von Tucher - en etablert fami-
liefar med to senner. Den senn han i sin
ungdom hadde fatt med husvertens hustru
var opptatt i hans nye familie.

Fra sin posisjon som professor i Berlin
holdt Hegel ni forelesninger om familien,
samtidig som den fer nevnte biskop Schlei-
ermacher holdt prekener over samme emne

FuiuysIojouuIAY Wo NAN



Nytt om kvinneforskning

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1700-1831) i sitt stu-
dérkammer. (Kilde: Bertrand Russell: Vestens Vis-
dom. 1961.)

i domkirken i samme by. Kj@rligheten var
fremdeles et sentralt tema, men ekteskaps-
kritikken mer dempet. Selv Friedrich og
Dorothea var for lengst lovformelig gift
(1804).

Selv om det na var gatt 20 ar siden Lucin-
des utgivelse, ansd Hegel diskusjonen om
fri kjerlighet som uavsluttet. I skrift og tale
vedble han i det kommende tiar & advare
studentene mot romanen og mot den fri-
hetsoppfatning som der kom til uttrykk.
Men tiden var en annen, og Hegel sier til
sine studenter i 1821: «Det fantes en tid da
man sa pa ekteskapet som noe mindrever-
dig fordi den sanselige siden ved kjerlighe-
ten ble gjort til hovedsaken og man fant mer
skjennhet i pikens hengivelse til mannen
utenfor ekteskapet enn i det rent sedelige
forhold som ekteskapet representerer».

Den rettmessige
kjerlighet

I Rettsfilosofien gir Hegel en analyse av
familien som institusjon og viser hvorfor
den er fornuftig. Han er enig med Schlegel
i at kjerlighet mellom mann og kvinne er
en betingelse for individets frihet. Samtidig
hevder han at kj®rligheten trenger ekteskap
og familie for 4 komme til sin rett.

Med dette utgangspunkt pastir han at
Schlegel i Lucinde taler som en forforer.
Det syn at ekteskapskontrakten er uten
betydning fordi det er kjrligheten det
kommer an pa, dette er forfererens tale.
Man mi ikke glemme, sier Hegel, at kvin-
nen i et sdkalt fritt forhold taper sin ®re,
noe som slett ikke gjelder for mannen idet
mannen forst og fremst har sin @re i det
borgerlige samfunn.

Hegel gar med andre ord ut fra at mann
og kvinne har ulike virkefelt. Kvinnens vir-
kefelt er familien, mens mannens virkefelt
er det borgerlige samfunn, det vil si yrkes-
livet og politikken. Mannen fér sosial aner-
kjennelse og @re gjennom den innsats han
gjor «ute», og kvinnen far anerkjennelse og
zre gjennom det hun gjor «<hjemme» som
hustru og mor.

Den frie kjerlighet gjor derfor ikke kvin-
nen sarlig fri. Den forer til tap av are.
Hegel priser ikke som Schlegel den herois-
ke kvinnen som hever seg over den borger-
lige mening og de borgerlige fordommer.
Tanken er tvert i mot at den sakalt frie kjer-
lighet fratar kvinnen de muligheter for
selvrealisering som hun har i familien. Fri-
het er ikke forst og fremst frihet fra band.
Kvinnen har sin frihet gjennom de ekteska-
pelige plikter.

Dette forutsetter imidlertid at ekteskapet
er basert pd kjerlighet. Og Hegel sier
uttrykkelig at ekteskapet ma vare kjerlig-
hetsbasert. Men han har intet til overs for
den romantiske kjarligheten slik den
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Hegel foreleser i Berlin. I forelesningene advarte han studentene mot den frihetsoppfatning som kom til uttrykk
i Schlegels Lucinde. (Kilde: Bertrand Russell: Vestens Visdom. 1961.)

beskrives av Schlegel. Hegel ironiserer
over forestillingen om «den rette» og over
moderne romaners konsentrasjon om de
elskendes personligheter.

Forelskelser er ikke si viktige ifelge
Hegel. Ekteskapet kan starte med en forels-
kelse, men det kan ogsa starte med vel-
menende foreldres foranstaltninger. Det
andre kan vare like si godt, ja ofte bedre
enn det forste, fordi forelskelsen allikevel
gar over ndr partene lzrer hverandre &
kjenne. Det som har betydning er at forhol-
det «fungerer», at det er basert pa kjarlig-
het eller gjensidig anerkjennelse.

I bestemmelsen av kjerlighet som gjen-
sidig anerkjennelse synes de to filosofene &

vare enige. Men ogsd her er det sentrale
forskjeller. Hegel har ingen plass for venn-
skap mellom partene i den forstand at de
motes pé lik linje i diskusjoner om kunst og
litteratur. Partene anerkjenner hverandre
og har respekt for hverandre forst og fremst
som mann og hustru og som foreldre.
Hegels tema er den alminnelige ekteskape-
lige kjerlighet.

Denne kjzrligheten er et indre forhold
som har to ytre sider eller band. Disse band
er den felles eiendom og barna. Og langt fra
4 vere lenker pa forholdet, er bandene
positive. Forholdet utfolder seg eller ytrer
seg gjennom barn og eiendom. Felleseien-
dommen og barna «sveiser» ektefellene
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sammen. Hegel sier uttrykkelig at ekteska-
pet ma vare grunnlagt pa formue av et eller
annet slag. Han tenker seg ikke en familie
basert pa verken én eller to lennsinntekter.

Det intellektuelle kjerlighetsvennskap
mellom mann og kvinne, som skildret av
Schlegel, har veket plassen for et alminne-
lig forhold mellom ektefeller av borgerlig
stand. Og det ser faktisk ut til at idet venn-
skapet forsvant sa forsvant ogsa lidenska-
pen. Ganske kort bemerker Hegel at liden-
skapelig kjerlighet og ekteskap er to for-
skjellige ting.

Aktivt og passivt begjer

Et avgjerende punkt i Hegels kvinnesyn og
frigjeringsteori er en bestemt oppfatning av
driftslivet. Tanken er at mannen har et
aktivt og kvinnen et passivt begjer. Hegel
benekter ikke at kvinnen har begjar, men
han hevder at dette begjaret er passivt og
mangler spontanitet. Det kvinnelige
begjer er slumrende og ma vekkes. Den
unge piken er derfor si uskyldig som det
gar an a bli, og hun forblir i uvitenhet om
sine drifter til hun vekkes av en mann. Hun
ma, som det heter i eventyret, vente pa
prinsens kyss.

Hegel begrunner denne teorien om det
aktive og passive begjar i sin naturfilosofi.
Med stette i tidens vitenskapelige resultater
i sammenliknende anatomi hevder han at
det er den mannlige potens som ligger til
grunn for kjennsforskjellene. Kvinnen
mangler potens, og denne mangel blir
avgjorende for den kvinnelige veremdte.
Mens mannen i ungdomsarene strir med
sitt uregjerlige kjennsliv, er den unge piken
ganske ubevisst og uten savn. Hadde det
ikke vart for mannens aktive fremstat,
ville hun ha sovet i hundre ar. Det folger av
dette at mannen tar initiativet og kvinnen
svarer pa mannens initiativ.

Kvinnen mangler fornuft

Ilikhet med andre av tidens filosofer hevder
Hegel at mann og kvinne ikke bare har ulike
fysiske egenskaper, men at de ogsa har ulik
karakter. Tanken er at disse karakterene
ikke bare er forskjellige, men komplemen-
tere. De to kjenn utfyller hverandre. Det
kvinnen ikke har, det har mannen, og det
mannen ikke har, det har kvinnen.

Dette betyr at kvinnen bare kan utvikle
seg til full menneskelighet gjennom forhol-
det til mannen, mens mannen bare kan
utvikle seg til full menneskelighet gjennom
kvinnen. Bare sammen er mann og kvinne
hele mennesker. Samtidig legger Hegel
ikke skjul pa at mannen har en heyere rang
i kraft av sine fornuftsevner.

Kjennsforskjellene sammenfattes i bildet
av dyret og planten. Mannen er mer som et
dyr, og kvinnen er mer som en plante. I
dette ligger at mannen er aktiv og kvinnen
er passiv. Men ordet passivitet har na fatten
annen betydning enn hos Schlegel, og n&r-
mest en negativ biklang.

Aktivitet og passivitet refererer for Hegel
forst og fremst til mannens aktive og kvin-
nens passive driftsliv. Sammen med dette
felger ogsa andre egenskaper. Mannen har
initiativ, kraft, energi, viljestyrke forstand
og fornuft. Kvinnen har egenskaper som
mottakelighet, folsomhet og evne til med-
folelse. Sammenliknet med mannen er
kvinnen mindre prinsippfast og mer som et
barn. Den store forskjellen er at kvinnen
mangler fornuft. Hun er mer irrasjonell.

Frigjering gjennom den
ekteskapelige kjerlighet

Hegel er motstander av likestillingspro-
sjekter som gir kvinnen en oppgave utenfor
hjemmet. Han mener at «kvinner nok kan
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vare dannet, men de er ikke skapt for akti-
viteter som krever noe allment, slik som de
mer avanserte vitenskaper og filosofi, og
for visse former for kunst. Kvinner kan nok
ha ideer, smak og eleganse, men det ideale
har de ikke. ...Hvis kvinnen kommer i spis-
sen for regjeringen er staten i fare, fordi
kvinnen ikke lar seg lede av allmenne over-
veielser, men av tilfeldige tilbeyeligheter
og meninger.» Den Schlegelske tanke at
ethvert menneske, ogsd kvinner, burde
skrive sin egen roman (noe Dorothea Veit
faktisk gjorde, riktignok med Friedrich
Schlegels navn pa tittelbladet) er Hegel helt
fremmed for.

Bildet av den verdensvante og intellek-
tuelle kvinnen i de litterzre salonger avlo-
ses na av et annet bilde av «de tusinde kvin-
ner som yndig og tro med kjrlighet sysler
i hjemlivets bo» som det heter i sangen. Og
mens det sies til Lisettes @re at hun aldri sa
meget som tar i et handarbeid, kan vi tenke
oss den Hegelske kvinnen med de flittige
hender og hodet beyd over broderiet. Den
forfereriske og spirituelle dame er avlost av
den flittige og ®rbare hustru.

I Rettsfilosofiens familieavsnitt begrun-
nes oppfatningen om at kvinnen har sin
plass i hjemmet. Den begrunnes forst og
fremst ut fra den kvinnelige karakter.
Denne karakteren gjor kvinnen uegnet i
mange yrker og i politikken. Den gjor
henne derimot egnet til oppgaven som
hustru og mor. Kvinnens kall begrunnes
ogsé pé en annen mate:

Samfunnet som en kamp
mellom menn

Hegel ser for seg et samfunn av egoistiske
menn der enhver bare tenker pa a mele sin
egen kake og ingen bekymrer seg om fel-
lesskapet. Samfunnet bestir av konkurre-

rende privatmenn uten bevissthet om gjen-
sidig avhengighet.

Som en motvekt til denne menns kamp
mot menn, tenker Hegel seg familien som
et sted der fellesskapet er et mal i seg selv
og ikke bare et middel for individet. Fami-
lien er det borgerlige samfunns antitese
eller motsetning.

Sentralt i dette bildet star morskjerlighe-
ten. Her har kvinnen sin sterste samfunns-
messige oppgave. Kvinnen kan, fordi hun
er forskjellig fra mannen, gi barna verdier
som mannen ikke kan gi dem. I hjemmet
lerer sennene samfolelse og solidaritet,
egenskaper som bare kan leres i et godt
hjem. Disse verdiene er nedvendige for at
samfunnet skal besta.

Inspirasjonen fra Hegel

Hegels samfunnsfilosofi inspirerte filoso-
fer og forfattere gjennom hele 1800-tallet,
og den gang diskuterte man familiefiloso-
fien ogsa med en langt sterre frimodighet
enn i dag. Grunnen til at hans familieopp-
fatning og kvinnesyn kunne fa den virkning
de fikk, var at man fant Hegels beskrivelse
av ekteskapet og av kvinnens natur tref-
fende, og da serlig for den borgerlige stand
som av mange ble betraktet som en norm.

Her kunne man realisere idealet om de to
sferer: forretningenes, embetenes og poli-
tikkens verden pa den ene siden og fami-
liens intimitet og enhet pa den andre siden.
Det er derfor ingen tilfeldighet at dette skil-
let mellom familie og borgerlig samfunn
kunne danne bakgrunnen for Ibsens Dukke-
hjem.

Nora har sitt virkefelt i hjemmet og Hel-
mer sitt i det borgerlige samfunn. Den
fremmedgjering mellom kjennene som
denne rollefordelingen medfarer, forer til
at Nora bebreider bade faren og ekteman-
nen for verken & ha elsket eller forstitt
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henne. «I atte 4r har jeg levet her sammen
med en fremmed mann.» Som et ekko av
Hegel kan Helmer bare vise til kvinnens
helligste plikter, hennes plikter som hustru
0g mor.

Vurdering

Bade Schlegels Lucinde og Hegels familie-
filosofi kan betraktes som innlegg i en
debatt om kvinnefrigjering. P4 hver sin
méte forsvarer de to filosofene kjarlighe-
tens betydning for kvinnens selvreali-
sering.

Mens den ene priser den frie kjerlighet,
priser den andre den ekteskapelige. Mens
den ene taler som forferer, taler den andre
som borgerlig ektemann. Og mens den ene
priser kvinnens selvstendighet og sanselig-
het, priser den andre kvinnens uskyld og
foyelighet.

I et kvinneperspektiv kommer Hegels
frihetsteori i dag til kort. Lucinde, derimot,
inneholder gjennom kvinneidealet og den
ironiske distansen til kjennsrollene, tanker

som stir mer i samsvar med nyere frigjo-
ringsideer.

Sidsel Aamodt
mag.art.
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«Kvinnen - et umodent og
ansvarslost menneske?»

| Mary Wollstonecrafts svar til Rousseau

SuiuysiojouuIAy wo NAN

Tre kvinner med fornavnet Mary omtales 1 dette fore-
draget av Anne Holden Ronning. Alle var engelske og
alle var forut for sin tid nar det gjaldt & fremme tanker
om endringer 1 kvinnens stilling 1 samfunnet.

Mary Astell skrev og publiserte allerede i 1694, og
Mary Mortley Montague tidlig pa 1700-tallet.

Den Mary som er best kjent, ikke minst her i landet,
er vel Mary Wollstonecraft. Hun besgkte Christiania i
1795. 1 lopet av sitt knapt fortiarige liv skrev hun flere
kritiske verk om kvinners forhold. Hun kritiserte kraft-
fullt synet pa kvinnen, slik det er presentert i Jean-

Jacques Rousseaus verk om Emile.

Rousseaus pastand om at kvinnen er et
umodent og ansvarslest menneske, har
alltid brakt feminister i harnisk. Flere av
datidens kvinner skrev motinnlegg til ideer
lansert av Rousseau og av den engelske
statsmannen og filosofen Edmund Burke.
Men mest kjent og mest radikal i sitt syn var
nok Mary Wollstonecraft.

Hvem var s4 Mary

Wollstonecraft?
Mary Wollstonecraft (1759-97) var et barn

av opplysningstiden og den franske revolu-
sjonstid. Hun var medlem av en radikal
gruppe som inkluderte Thomas Paine (for-
fatteren av bl.a. Rights of Man), dikteren
William Blake, filosofen William Godwin
og maleren Fuseli. Hun var blant de forste
som tok opp kampen for kvinnens rettighe-
ter pa slutten av 1700-tallet ved a samle tré-
der fra forskjellige filosofiske og sosiale
stremninger og ved 4 peke pa nye veier 4 ga.
Men hun var ikke den ferste kvinnen som
tok opp rettighetssporsmal i Storbritannia.
Hun var faktisk den tredje Mary som tok
opp kvinnens sak.
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Mary Astell

Allerede i 1694 skrev Mary Astell at kvin-
nens underordnede stilling ikke bygget pa
noe naturlig, men var et resultat av vaner,
normer og oppdragelse. Mary Astell fore-
slo at det skulle opprettes en hayskole for
kvinner. Det lyktes henne til og med & fa
bade indelig og ekonomisk stette til sitt
prosjekt, men det hele ble stanset av kirken
fordi en anglikansk biskop mente det min-
net altfor mye om et katolsk kloster!

Lady Mary Wortley
Montague

som levde pa 1700-tallet (hun dede i 1762),
var en interessant og beremt kvinne i sin
egen tid. Hun reiste mye utenlands, og hun
innforte bl.a. en koppevaksine fra Tyrkia.
Hun utga ogsa et politisk tidsskrift. Hun
var enig i Mary Astells syn og mente at
menn bare horte pa andre menn og betrak-
tet kvinner pa den méten som passet dem
best. Hvor lite allmennheten na kjenner til
disse personer har nok sine grunner, som
Kaari Utrio sier:

«Ettertiden gjorde praktisk talt alt som
sto i dens makt for & utslette disse offent-
lig opprerske personer fra savel ver-
denslitteraturen som filosofien. Etter-
som deres verk var annerledes - utgikk
fra helt nye aspekter og erfaringsgrunn-
lag - var det lett & klassifisere dem som
darlige, ulogiske og vanskelige & forsta.
Det er vanskelig eller umulig 4 fa tak i
deres verk. Det er bare de mest
omfangsrike leksika som kjenner til
noen av dem og i tilfelle bare som sin
manns hustru slik som for eksempel
Mary Wollstonecraft Godwin.» (Utrio,
1984, 303-4)

I likhet med disse kvinnene levde ogsa
Mary Wollstonecraft ut sine prinsipper.
Hun hadde barn utenfor ekteskap med ame-
rikaneren Gilbert Imlay, bodde sammen
med William Godwin og giftet seg forst like
for deres datter Mary ble fedt. Sistnevnte
ble senere gift med Percy Bysshe Shelley.
Det later ogsa til at Mary Wollstonecraft var
en dyktig forretningskvinne. Imlay sendte
henne alene til Skandinavia fra juni til okto-
ber 1795, for & finne igjen et skip med verdi-
full last som kapteinen - nordmannen
Peder Ellefesen fra Kristiansand - hadde
stukket av med. Reisen var vellykket. Mary
oppdaget hvor lasten var og sikret at den ble
returnert til sine rettmessige eiere. P
denne reisen tok Mary med seg sine lille
datter, Fanny, noe som ikke var helt vanlig
pa den tid. Hun beskriver turen og livet i
Skandinavia pé den tid i A Short Residence

Portrett av Mary Wollstonecraft av ukjent kunstner,
antakelig fra tiden etter 1795. (Kilde: Janet M. Todd
(ed.): A Wollstonecraft Anthology. Indiana 1977.)
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| in Sweden, Norway and Denmark (oversatt
‘ til norsk). Hennes tolkning av skandinaver
i som personer og deres skikk og bruk er
| meget interessant. Blant annet bemerket
hun at mange foreldre ofte ikke brydde seg
. om at et ung par brukte mer tid sammen enn
det som var tillatt pa mer sydlige breddegra-
| der.

For vi gar over til Marys kvinnesaksar-
beid, ber vi se litt pa en annen kvinne som
! nok hadde innflytelse pa henne.

- Olympe des Gouges

; En forgjenger for Mary Wollstonecraft i
| Frankrike var Olympe des Gouges
| (1748-93). 1 traktaten Les Droits de la
Femme (1791), som var tilegnet Marie An-
toinette, la hun frem sytten rettighetserkla-
ringer for kvinner. Hun la vekt pa det fak-
tum at likestilling mellom menn og kvinner
ogsa ber innebzare like rettigheter, som for
eksempel rett til & formulere lover og til &
bli behandlet likt deretter. I Artikkel 10 for
eksempel erklerer hun: «... kvinnen har
rett til & bestige skafottet; hun ma ha lik rett
til 4 bestige talerstolen.» Hun skriver i
Artikkel 13 at siden kvinnen «deler alle
plikter og alle byrdefulle oppgaver, ma hun
ogsa ha sin del i fordeling av stillinger,
arbeid, embeter, ®resbevisninger...osv.»
Olympe des Gouges avsluttet med en appell
til kvinner om & vakne fordi «fornuftens
gift» heres gjennom hele universet.
‘ «Oppdag dine rettigheter.» Hun skrev til og
med forslag til en sosial kontrakt mellom
mann og kvinne.

Selv om vi ikke vet med sikkerhet om
Wollstonecraft hadde lest Olympe des
Gouges, er det nzrliggende a tro at hun iall-
fall ble kjent med hennes idéer i lopet av sin
tid i Paris. Disse ideene var allerede kjent i
Frankrike, og det er en pafallende likhet
mellom Olympe des Gouges' og Mary
Wollstonecrafts synspunkter.

Et forsvar for kvinners
rettigheter

Mary Wollstonecraft skrev dette banebry-
tende arbeidet omkring kvinnenes syn pa
sin egen situasjon i lopet av seks uker, noe
det baerer tydelig preg av «med sine mange
gjentagelser og overlappinger.»(Liversage
1974, 36) Det kom ut ferste gang i 1792 og
ble oversatt til dansk i 1801. Merkelig nok
har det aldri vert laget noen norsk overset-
telse av dette verket. Forst na arbeides det
med en. Dette er overraskende, siden
boken ble et kampskrift for feministene i
1970-arene. Wollstonecraft tar opp proble-
mer av sosial og politisk art fordi hun sa en
klar sammenheng mellom kvinners mang-
lende muligheter til 4 ta del i samfunnets
styring og deres adferd. Hun forlangte
«Rettferdighet for den ene halvdelen av den
menneskelige rase.» (Liversage 1974, 37)
Hun uttrykker klart sitt mal med verket,
som er a kjempe for kvinnens rettigheter.
Hennes hovedargument er bygd pa det
enkle prinsipp at hvis ikke kvinnen gjen-
nom oppdragelse og undervisning blir
rustet til 4 bli mannens medarbeider, vil
hun hindre fremskrittet.

I romanen Emile som kom ut i 1762 laden
franske filosofen Jean-Jacques Rousseau
frem sitt syn pa hvordan en kvinne burde
vare, hennes plass i samfunnet, og hvordan
hun best kunne bruke sin tid. Jeg skal her
legge frem noen av Mary Wollstonecrafts
svar pa en del av Rousseaus teorier og
meninger om kvinnens og den unge pikens
utdannelse og hvordan de burde «te seg».
Disse ideer finner vi i Bok fem av Emile,
hvor Rousseau, etter 4 ha fremstilt den
«perfekte» mann, Emile, ser nedvendig-
heten av at han, lik Adam, ma ha en «per-
fekt» make, som Rousseau kaller Sophie.
Men for han beskriver Sophie gir Rousseau
en ganske omfattende og detaljert redegjo-
relse for hvordan han mener kvinner burde
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vaere. Rousseaus teorier var at oppdragelse
skulle bli basert pa hvert kjenns naturlige
instinkter. Det er disse ideene feminister
som Mary Wollstonecraft skarpt tok
avstand fra.

Rousseau var redd for at ideer om rasjo-
nalisme og likhetsprinsipper ville adelegge
den forskjellen som eksisterer mellom
kjennene p4 samme mate som han mente de
hadde gjort det mellom klasser og nasjo-
ner. Ifelge Rousseau ville resultatet bl.a. bli
egoisme, ekteskapsopplesning og familie-
opplesning.

Det var og er underlig at en filosof som

| Rousseau med hans teorier om menneske

og natur, skulle mene at disse ideer ikke var
relevante for den ene halvdelen av arten,
nemlig kvinnene. Skulle ikke Revolusjonen
gjelde for begge kjonn?
La oss sammenligne noen av Rousseaus
teorier med Marys svar.

Rousseau begynner med a fremlegge sitt

syn pa kvinner:
«Sophie...ma vare utstyrt med alle de
egenskaper som herer hennes art og kjenn
til, for at hun kan utfylle sin plass i verdens-
ordenen savel legemlig som andelig.» Med
andre ord: hun ber vere den perfekte
kvinne. «Kvinnens s&rlige bestemmelse er
4 behage mannen.» Dette innebarer at hun
skal innordne seg, lere forstillelse osv.
Videre pastar han at <hennes eneste sanne
oppgave i livet er a bli en god hustru og
mor.»

Til dette svarer Wollstonecraft at konse-
kvensen ville vaere at hun blir mannens
slave, ikke hans venn. Hun ville bli under-
danig. Det koketteri som Rousseau synes a
fremheve, ville bidra til a gjere kvinnen til
et ansvarslast menneske, slett ikke egnet til
4 oppdra barn. Hele hennes tilvaerelse og
hennes eneste virkelige oppgave i livet ville
bli 4 tilgodese menn. Ekteskapet ville blien
form for prostitusjon. Kvinnens utdanning
ville bare preg av dette syn, og hun ville
bare leve i nuet. Den bluferdighet som

Rousseau fremhever som positiv, er falsk
og uinteressant. Dens verdi, om den fantes,
ville vere meget kortvarig.

Rousseau tilskriver ogsd menn og kvin-
ner folelsesmessige forskjeller, og tar Gud
til inntekt for sitt syn. «Det hoyeste vesen
... har utstyrt mannen med voldsomme
lidenskaper, men gitt ham, som lidenska-
pens ledsager, fornuften til & styre dem. Det

har utstyrt kvinnen med ubegrenset attra, |

men gir henne siden bluferdighet til 4 holde

den i temme. Derfor ma hun forstille seg |
for & tilfredsstille ham.» Som kvinner kan |

vi bare undres over hvor Rousseau har hen-

tet sin tolkning av skapelsesprosessen fra. |

Dette fantastiske utsagn syntes Wollstonec-

raft ikke engang det var verdt a svare pa. |

Hun skriver bare tre ord: «For noe tov!»
Rousseau hevdet at det var en «paviselige

forskjell mellom de to parters andsform.

Den ene bar vare aktiv og sterk, den andre

passiv og svak; den ene méa nedvendigvis |
béade ville og kunne; den andre kan neyes |

med 4 gjore svak motstand.»

Mary Wollstonecraft tok sterk avstand
fra denne pastand, fordi hun mente at «den
mest perfekte oppdragelse er en slik bruk
av forstand som er best egnet til a styrke
kroppen og forme hjertet» og «a sette indi-
videt i stand til 4 fa slike vaner at det vil
oppna uavhengighet.»(s. 103) Hun tilbake-
viser Rousseaus pastand at smabarns lek

med alle tydelighet viser at gutter liker brak |

og aktiv lek mens piker (svake av natur) liker
a leke med dukker, pynte seg, og vise seg
frem.

Dette er, sier Wollstonecraft, fordi pike-

nes fornuft er oversett, ikke dyrket. De blir

behandlet som kvinner allerede i
arsalderen (s. 178). Livet de er satt til -
4 folge med i de voksnes prat og sysler —
gjor at piker leker med dukker fordi de ikke
har andre adspredelser (s. 177). Piker imi-
terer sine medre og andre voksne kvinner
fordi de kjeder scg og ikke har andre
modeller. «Romaner, musikk, dikt og
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| galanteri, alt er med pa a gjore kvinnen til

et menneske bestemt av sine sanser.» Hun

- bemerker ogsa, med rette, at Rousseaus

ideer og teorier var basert pa det han hadde
iakttatt i fransk sosietet. Dermed var de
ikke nedvendigvis uten videre overfarbare
til andre land. Det herer ogsa med til histo-

. rien at Rousseau selv hadde problemer med

4 bli akseptert av overklassen fordi han
egentlig var bondesenn.
Rousseau er en av mange menn som

- pastar at det «ingen likhet er mellom de to

kjenn». Hans begrunnelse er noe s@regen.
«Mannen er mann bare i visse eyeblikk,
kvinnen er kvinne hele sitt liv, 1 det minste

' giennom hele sin ungdom: alt minner
| henne uoppholdelig om hennes kjonn, og

for &4 kunne oppfylle alle de plikter dette

| medferer ma hennes legemsbygning og
' levemate innrettes deretter.» Livet for en
~ydmyk og beskjeden kvinne er dermed

redusert til en evig konflikt. Men, sier
Mary Wollstonecraft, dette er fordi fornuf-
ten hennes er glemt. Mer utdannelse, bade
kvalitativt og kvantitativt, vil sette kvinnen

| lettere i stand til & kontrollere sine lyster og

folelser.

Interessant nok tar Wollstonecraft ogsa
opp spersmalet om arvelighet. Hun ser det
som en fare at en slik oppdragelsessvakhet
vil ga i arv og bli en slags omvendt evolu-
sjon. Dette er tanker som vi finner igjen hos
menn i slutten av det 19. arhundre! Kvin-
nene vil til slutt ikke bli i stand til objektivt
a vurdere hva som er rett og galt, nar de

| aldri har mattet ta stilling til en sak og
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avgjere den pa egen hand. Piker kunne ogsa
ha hatt kroppslig styrke, hadde de bare fatt
lov til & trene og vaere aktive som gutter.
«Bare da kan vi fa vite om menn virkelig er
sterkere enn kvinner» (s. 183). Hun avslut-
ter med et spersmal til Rousseau: Er det
den beste maten 4 sikre kvinnens @rbarhet
pa, a lere henne & praktisere elskerinnens
losaktige veremate - sakalt koketteri?
Menn som gifter seg med slike kvinner, er

like alene som om de ikke var gift (s. 188).
Dette argumentet brukte kvinnene i slutten
av det 19. arhundre nar de kjempet for ret-
ten til hayere utdannelse.

Rousseaus foregidende argumenter er
grunnlag for hans pastand om at «sd snart
det er bevist at menn og kvinner ikke er og
ikke ber vare ens innrettet - verken med
hensyn til karakter eller legemsbygning - sa
folger derav, at de heller ikke ber ha samme
oppdragelse. Ifalge naturens orden ber de
virke sammen, men de skal ikke derfor
utfere samme arbeid.» Wollstonecraft
svarte med & legge frem sine egne ideer om
oppdragelse og utdannelse (kapittel 12) noe
hun ogsa skriver om i Some Thoughts on the
Education of Daughters. Hun gikk inn for
et nasjonalt system for lik oppdragelse til
barna var 12 ar, og tilbakeviser Rousseaus
pastand om nedvendigheten av forskjellig
oppdragelse for gutter og piker. Hun hevder
at kvinners utdannelse skal vare like rele-
vant som menns.(s. 175) Hvis kvinnens
posisjon skal forbedres, méa hun fa en bedre
utdannelse. Kroppslig styrke betyr ogsa
styrking av hjernen. Dette er igjen et argu-
ment som ble mye brukt av kvinner i frigje-
ringsbevegelsen i det 19. arhundre.

Akkurat som mange av de ledende mot-
standerne av kvinnefrigjoring, var ogsa
Rousseau redd for at kvinner ikke bare
onsket likestilling, men det beste av begge
kjenns verdener. «Nar kvinner bestreber
seg pa a tilegne seg véare fordeler, akter de
ikke dermed a gi slipp pa sine egne; men da
de ikke makter a dirigere bade disse og
hine, fordi de er uforenlige, sa blir resulta-
tet at de ikke nar alt de kunne innenfor sitt
eget omrade, men heller ikke nar opp pa
like fot med mennene: De setter saledes
halvdelen av sitt eget verd over styr.» Intel-
lektuelle kvinner var forferdelige. «En bla-
strompe er en svepe for sin mann, sine
barn, sine venner, sine tjenestefolk». Han
var, som mange andre av sin egen tid, og av
sin ettertid, redd for at en kvinne kunne bli
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beremt for sitt intellekt. Det var best for
hennes familie at noe slikt ikke skjedde,
fordi «en kvinnes verdighet beror pa at hun
er ukjent ... hennes glede bestér i at hennes
familie er lykkelig». Han skiller mellom
forstand og geni. «Kvinner har mest for-
stand, menn mest geni: kvinner iakttar,
menn resonnerer.» Han gar til og med sa
langt som til 4 hevde at «geniarbeid ligger
utenfor deres yteevne.» (kf.s. 124)

Mary Wollstonecrafts svar til Rousseau
pa dette punktet er at i alle ideer om likestil-
ling og utdannelse, er det den fremste opp-
gaven & vere et menneske og at likestilling
bare vil bli oppnadd nar det er vennskap
mellom kjennene.

Wollstonecraft tok ogsé avstand fra andre
av Rousseaus tanker og ideer, i likhet med
mange kvinner i samme generasjon. Ideer
som at «siden kroppen er fedt, sa a si, for
sjelen», s& ma menneskenes «forste anlig-
gende ... vere a dyrke kroppen». Ifelge
Rousseau vil resultatet av kroppsdyrking
bli: «i mannen ... fysisk styrke, i kvinnen
personlig sjarm».

Mary Wollstonecrafts
ideer i historisk
perspektiv

Det er vanligvis antatt at Wollstonecrafts
ideer fikk lite gjennomslagskraft ikke bare
iblant hennes samtidige, men ogsa i senere
generasjoner. Dessverre ble hennes leve-
mate - samboerforhold, barn utenfor ekte-
skap - identifisert med hennes teorier.
Begge deler ble dermed forkastet. Ifelge
Aslaug Moksnes ble hun lest en del pa mid-
ten av 1800-tallet, men fa av hennes ideer
finnes nedfelt i kvinnebevegelsen i forrige
arhundre. Dette synet stattes av en anonym
artikkel i «Woman's Penny Paper», 10.
november 1888, som beklager at Mary
Wollstonecrafts bok har «ligget bortgjemt
og glemt i krokene i gamle bibliotek i tre

generasjoner.» Det fremholdes at en av
grunnene er at bekene ble samlet inn og
brent fordi de inneholdt «a wicked doct-
rine». Artikkelforfatteren hevder med rette
at Mary Wollstonecraft var hundre ar forut
for sintid. «I 1792 anbefalte hun for kvinner
alle de forskjellige former for arbeid som
kvinner na tar opp.» Selv synes jeg hennes
innflytelse er s@rlig tydelig innenfor visse
omrader, f.eks. utdannelsespolitikken.
Suffragettene var klar over at om de apent
hadde basert sine reformer pa slike radikale
ideer som dem som ble lansert av Mary
Wollstonecraft, hadde de mett motstand fra
«the Establishment». En form for kompro-
miss var nedvendig. Rousseaus ideer om
hvert kjenn som utfyllende for det annet og
ett felles mal i livet, finner vi derimot
senere nedfelt i verk av Ruskin, og hos
Sarah Stickney-Ellis f.eks. i hennes bok
The Women of England: Their Social
Duties and Domestic Habits fra 1839. Den-
ne bokakomut i 16 utgaveri lapet av en to-
arsperiode. Mary Wollstonecrafts ideer

ble forst tatt opp for alvor av den ny- |

feministiske bevegelsen i 1970-arene.

Anne Holden Ronning |
universitetslektor |

Engelsk institutt
Universitetet i Bergen.
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«Var bestemmelse er a
giftes». 1800-tallets
‘kvinnebilde

Pa 1700-tallet var det fremdeles «tillatt» & vere leerd. Pa
1800-tallet dominerte et annet borgerlig kvinneideal:
den sarte ungpiken, den tilbaketrukne hustruen - kvin-
nen som fulgte «bestemmelsen». Et sentralt sporsmal
som Elisabeth Aasen stiller seg i denne sammenhengen
“er: Hvor ble det av de leerde kvinner? Spersmélet forut-
setter at det var lerde kvinner.

Helt til slutten av 1700-tallet eksisterte
begrepet «l@rde Fruentimmer». Det var en

| akseptert tradisjon. Bare pa 1700-tallet kom
{ det i tvillingrikene Danmark-Norge ut tre

samlinger kvinnehistorie: Holberg i 1745,
Schenau i 1753 og Birch i 1793-95 (jfr. litte-

. raturlisten). At dette har vart en skjult tra-
! disjon for oss, ma skyldes 1800-tallets

kvinneideal, som ikke minst Rousseau

| bidro til 4 forme.

Holberg representerer et helt annet og
mer progressivt kvinnesyn enn Rousseau.
40 ar for Rousseau ga ut Emile (1762) skrev
Holberg Qvindernes Emancipation eller
Zille Hansdatters Gynaicologia, et
Forsvars-Skrift for Qvinde-Kjonner, 1722. 1
innledningen gir Holberg uttrykk for en
pafallende moderne tankegang: «Thi hvad
er mere latterligt end at bevise Fruentim-
merets Herlighed deraf, at de saa net kan

sye og brodere ... at tilskrive Naturen udi
sar det, som er af Vanen og Optugtelsen.»
Sa lar han Zille fa ordet, og hun gar inn for
atden som har lyst og anlegg for boken, ber
faarbeide i den retning, mens den som liker
a spinne ma fa gjore det - selv om han heter
Hans... Holbergs modell er sannsynligvis
den lzrde Bergens-kvinnen Cille Gad (ca.
1675-1711), som ble anklaget for barne-
mord, men som ble benadet, visstnok fordi
hun var sa lerd. Hun ble utvist fra Bergen
og havnet i Kebenhavn, der hun skal ha
vert velkjent i universitetskretser.

Det nye borgerlige
kvinneideal

Cille Gad var en av de l&rde kvinner, men
kvinnebildet som kom til syne i 1800-tallets
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skjennlitteratur (vesentlig oversatt i forste
halvdel av 1800-tallet), viste ofte en sart,
sykelig kvinne med lukteflaske, som matte
skines for hardt arbeid, som ikke matte
avslore for mange kunnskaper og som
gjerne brukte tiden til & brodere. Dette livs-
udugelige vesen skulle vaere det borgerlige
kvinneideal.

1 Amtmannens detre (1854/55) tar
Camilla Collett opp kvinners manglende
utdannelse, manglende arbeidsmuligheter
- og minimale anledninger til 4 velge ekte-
felle. Borgerskapets/embetsstandens kvin-
ner beyer seg for konvensjonene, og det
koster: «Var bestemmelse er a giftes, ikke &
bli lykkelige.» Det er et pessimistisk syn pa
kvinners situasjon som kommer til uttrykk.

Borgerskapets kvinneideal skapte ofte
ulykkelige kvinner. En nyttig kilde til inn-
sikt i kvinners situasjon pa 1800-tallet er
Ragna Nielsen: Norske Kvinder i det 19de
Aarhundrede (1904).' Her siterer hun eldre
kvinners bitre ord: «Jeg synes alle Fruen-
timmer burde de, naar de var 30 Aar
gamle.» En eldre kvinne, begavet, men
«som aldrig havde faaet Lov til at lere
noget, har fortalt, at naar hun herte, et Pige-
barn var fedt i Familien, brast hun i Graad:
Hvad skal alle disse Kvinder i Verden?»

Ragna Nielsen tar opp bade resultatet av
det forkreplede kvinneidealet og det til dels
skjeve kvinnebildet som kommer til syne i
litteraturen. Camilla Collett lar Sofie i Amz-
mannens detre fundere over andre alterna-
tiver: utdannelse, ikke-ekteskap.

«Den enlige stand begynte & fa en art hel-
lig betydning for mig. ... O Gud, kunde
ikke denne tilverelse gjores smukkere?
Lar mig det, leer mig 4 bere, a fylle den!
Jeg vil lese, jeg vil lzre, jeg vil arbeide
natt og dag, .. Jeg mangler kunnskaper.
En gledende iver for & lere noe grep
mig.»

Men 1800-tallets ugifte borgerlige kvinne

var en latterlig figur.

Fedrenes and:
Rousseau og Birch

Farste halvdel av 1800-tallet preges altsa av
«Kvindekald og Bestemmelse», og dette
finner vi utdypet i sogneprest Birchs sam-
ling av lerde kvinner, Billedgallerie for
Fruentimmer... (1793-95). I innledningska-
pitlene tar han for seg prinsippene bak
Pigeberns oppdragelse. I forste del «Om
Fruentimmerets Bestemmelse, Opdragelse
og Pligter» sier han:

«Fruentimmerets Bestemmelse er: at
vere Ma@ndernes Medhjelp, at blive
Madre og Opdragersker for dydige og
lykkelige Mennesker.» (s. I)

Med dette for oyet ma oppdragelsen starte
tidlig:

«Pigebern kan man lettere vanne til
Lydighed, end Drengebern, ikke alene
fordi hine ere lettere at beie og have
mindre heftige Begjerligheder, men for-
nemmelig fordi man lettere kan skaffe
dem idelige Beskieftigelser ved Naalen
og Tenen, ved Strikkepinden og Knip-
pelstokken; de ere mere skikkede til sid-
dende Arbeide, og deres Legemers
Beskaffenhed taale dette bedre, end
Drengebernene. Flittighed og Orden ere
de Bedste midler til Lydighed.» (s.
XXIV-XXV)

«Pigebern ber altid have noget at
bestille, og aldrig vannes til at gaae
ledige, men naar de blive syv til otte Aar,
kan og ber al deres Tidsfordriv og Lege
selv vare Arbeide og Beskieftigelse.»
(s. XXV)

Dette er ikke Birch egne, originale tanker.
Hans ord gjenspeiler idéer som nok har
dominert i synet pa kvinnen, og den som
klarest har formulert tankene om jentenes
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| oppdragelse, er Rousseau. I hans pedago-
. giske verk, Emile (1762) er femte bok viet

«Sophie eller kvinnen». Rousseau setter
opp som grunnprinsipp at den ene bor vere

- aktiv og sterk, den andre passiv og svak.?

Av dette folger naturlig at kvinnen er skapt
spesielt for a behage mannen. Nar menn og

. kvinner er ulike, bor de heller ikke ha

samme utdannelse/oppdragelse. All opp-

i dragelse av kvinnene ber vare i forhold til
. mannen/relatert til mannen:

«Behage dem, vare nyttige for dem, bli
elsket og @ret av dem, oppdra dem nar
de er unge, pleie dem som voksne, rade
dem, troste dem, gjore livet behagelig
for dem, — det er kvinnenes plikter til
alle tider, og det bar man lzre dem fra
deres barndom av.» (Emile, Ed. Garnier
1961, s. 455)

Birch understreket at Pigebern lett kunne
beskjeftiges, og at de aldri bar vare ledige.

i Om dette sier Rousseau:
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«Lediggang og motvillighet er de to far-
ligste feil for dem (jentene), og vanske-
ligst & bli kvitt nar man ferst har fatt
dem. Jentene ma vare vakne og arbeid-
somme. Og det er ikke alt: de ber tidlig
vennes til & bli plaget/til tvang. Denne
ulykken — om det i det hele er noen
ulykke for dem - er uatskillelig fra deres
kjenn. /.../ De vil hele sitt liv vaere
underlagt den varigste og hardeste
tvang, nemlig det som passer seg. Man
ber fra forste stund venne dem til tvang
slik at det aldri skal koste dem noe a
temme deres lyster for & underkaste seg
andres vilje. /.../ Venn dem (jentene) til
a bli avbrutt midt i leken og ta fatt pa
andre sysler uten a murre. Vanen alene
er nok, for den gjer ikke noe annet enn a
stotte naturen.» (Min utheving.) (ibid s.
461/463)

Kvinner blir ofte bebreidet for manglende
konsentrasjon, for & vare for detaljerte. For
4 kunne skape - det vaere seg musikk,
bildende kunst eller litteratur — kreves det
ro til 4 la tankene lape fritt, konsentrasjon
og et fredelig sted a vare for a utforme idé-
ene, og tid til & bearbeide, forkaste og ta fatt
igjen. Det samme gjelder forskning. All
skapende virksomhet krever tid og kon-
sentrasjon. Med Rousseau in mente er det
klart at kvinner aldri kunne oppna dette.
Nar kvinners oppgave er 4 fede barn
(mange barn, hevder Rousseau), vil hun
ikke ha noe tid til eget bruk, derfor er det
like godt & venne jentene til & bli avbrutt fra
barnsben av. Birch sier: «Selvfornegtelse
kan aldrig tidlig og idelig nok indskjzrpes
dem.» (Pa vare dagers lederkurs understre-
kes evnen til 4 bli avbrutt, til 4 ha flere bal-
ler i luften samtidig uten 4 la seg frusterere.
Kvinner som helt opp til var tid har fatt mer
eller mindre av den rousseauske oppdra-
gelse, skulle altsa ha de beste forutsetnin-
ger for a bli ledere!)

«— disse Digternes
Fantasifostre havde intet
med levende Kvinder at
gjore»

1800-tallets kvinneideal virket forkreplen-
de. «Bestemmelsen», underkastelse og
sarthetsideal matte hemme annen livsutfol-
delse. Men hvordan kunne et slikt ideal
stemme med sterke kvinner som administ-
rerte store husholdninger, som hadde store
barneflokker og som samtidig leste og for-
midlet litteratur — og som til dels underviste
og skrev selv? Selvsagt hadde de hjelp i
huset, men det forklarer ikke uoverens-
stemmelsen mellom den sarte kvinnen og
den sterke administrator.

Ragna Nielsen sier i forordet til Norske
Kvinder i det 19de Aarhundrede at hun ikke
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kjenner igjen kvinnebildet i diktningen:
«Saa meget vidste jeg gjennem Familietra-
dition om Slegtens Bedstemedre og Olde-
medre, at jeg forstod, disse Digternes Fan-
tasifostre havde intet med levende Kvinder
at gjere. Da forst fandt jeg paa at gaa til de
rette Kilder. Af gamle Kvinders Mund, af
Dagbeger og gamle Breve var det muligt at
faa et Billede af norske Kvinders Liv i den
forste Halvdel af det 19de Aarhundrede.»

Ved 4 folge Ragna Nielsens metode fin-
ner vi litteratur av kvinner fer 1850. Ikke
bortgjemte manus, men i bokform - bare
nedstevet og glemt: Dagbeker og memoa-
rer, dessuten salmer og dikt. Mange av
memoarene er skrevet ned ferst etter
1850-60-arene, men de forteller om barn-
dom pa slutten av 1700-tallet og dagligliv i
forste halvdel av 1800-tallet. Disse robuste
og handlekraftige kvinnene som kommer
til syne i memoarene ser ut til & ha rot i en
annen virkelighet enn det passive kvinne-
idealet. Enten har de ikke fatt en rousse-
ausk oppdragelse eller sa har de et ambiva-
lent forhold til borgerskapets nye kvinne-
ideal.

En av de ambivalente er Magdalene
Buchholm (1758-1825), som var medlem av
Det norske Selskab i Kebenhavn. Det er
interessant, for det er sa godt som ukjent at
kvinner var med. For evrig er det ikke noe
serlig oppsiktsvekkende i det hun skriver.
Hennes diktsamling Poesier (1793), fikk
svert positiv mottakelse. Hun ble kalt
«Nordens Sappho», men ble slaktet senere,
da neste utgave kom. Det interessante er at
hun skrev, og at hun levde som litterat/poet
i Kebenhavn i arevis, atskilt fra sin mann.
Magdalene Buchholm er en overgangsskik-
kelse — pa vei mot de «pene» damer som det
ikke skulle snakkes om. Hun sier selv at
hun er glad for at hun ble holdt til «Fruen-
timmernettheder». Hvis ikke, ville hun ha
brukt for mye tid pa lesing.

Memoar- og dagbokforfattere som
Christiane Koren, Conradine Dunker og

Hanna Winsnes, som ogsa hadde sine rotter
pa 1700-tallet, viser en annen styrke.

Christiane Koren (1764-1815), ogsa kalt
Mor Koren, er mest kjent for sine dagbe-
ker, men skrev ogsa dikt og drama. Dagbe-
kene gir et godt bilde av dagliglivet i drene
for 1814. Hun var dansk og var ogsa med i
Det norske Selskab. Hun kom til Norge
som sorenskriverfrue, og gjennom dagbe-
kene far vi ferstehandskjennskap til livet pa
garden i de harde barkebredsarene under
Napoleonskrigen. Hverdagen stilte store
krav til «Mor».

Den mest kjente memoarforfatteren er
Conradine Dunker, f. Hansteen (1780-
1866). I sin bok Gamle Dage. Erind-
ringer og Tidsbilleder (Ny fuldstendig
udgave, 1909. Ny-utgave 1985) tar hun szr-
lig for seg tiden for 1800. Conradine Dun-
ker er et typisk barn av opplysningstiden
med en rasjonell holdning til livet. Hun ble
gift som 15-aring (Aamodt), og fungerte

Conradine Dunker f. Hansteen. Foto: Universitets-
biblioteket i Oslo. (Kilde: St. Hallvard 4/1987.)
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sannsynligvis via ekteskapet som ekono-
misk stette for moren, som var enke, (hun
ble tidlig enke), og med en problematisk
okonomi var familien avhengig av at hun
holdt skole. Conradine Dunker forteller
ogsa om Mary Wollstonecrafts besek i
Christiania, men dessverre sier hun ikke
noe om egen eller andres reaksjon. En far
heller ikke noe sarlig inntrykk av hvilken
virkning den franske revolusjon eventuelt
kan ha hatt i samtidens Christiania. Med
sin bakgrunn i opplysningstiden er Conra-
dine Dunker mer opptatt av Voltaire enn av
Rousseau, men her er ikke noen kommen-
tarer til Rousseaus kvinnesyn.
Prestekonen Hanna Winsnes f. Strom

| (1789-1872) skulle med alle sine beker om

husholdning vere 1800-tallets mest utpre-
gede hjemmets kvinne. Hanna Winsnes var
en dyktig administrator. Med en upraktisk
mann var garden og alt det praktiske hennes
ansvar. Opplaring av unge piker i huset
stilte pedagogiske krav, og alle hushold-
ningsskriftene, barnelitteraturen og reli-
giose boker - utgitt under fullt navn - vitner
om systematisk arbeid. Det mest spen-
nende ved Hanna Winsnes er hennes «<hem-
melige» skriveliv. I 1840-arene skrev hun
romaner og noveller; pyntelige og roman-
tiske, bade hjemlige og eksotiske, der
miljetegningen ofte er realistisk (f.eks. i
romanen Grevens datter). Forfatteren kalte
seg Hugo Schwartz. En viktig drivkraft var
et konkret behov for kontanter.

I dag kan man se at hun var konservativ,
nesten reaksjonzr, med sitt klasseperspek-
tiv: Det var synd at noen var fattige, men
slik var det na en gang, nermest en natur-
lov. Garborgs essay i Samtiden 1/1890,
«Hanna Winsnes’ Kogebog», om hennes
evige «man tager og man tager» er en vel-
skreven satire over en total mangel pé poli-
tisk forstaelse. Men i vart perspektiv er det
tydelig at noe bilde pa den sarte kvinnety-
pen er Hanna Winsnes ikke.

Disse fire kvinnene, Magdalene Buch-

holm, Christiane Koren, Conradine Dun-
ker og Hanna Winsnes er fodt i arene rundt
Emile og den franske revolusjon, men
Rousseaus ord om kvinnen som den passive
og mannen som den aktive, virker narmest
komisk med tanke pa disse kvinnene. Ingen
av dem var szrlig anonyme i sin samtid,
alle hadde ekonomisk ansvar. Magdalene
Buchholm var i Kebenhavn for & seke
embete for sin mann, Conradine Dunker
dro til Stockholm til Carl Johan for 4 be om
stotte til mannens fabrikk, og hun hadde
skole. Christiane Koren tok aktivt del i gar-
dens drift, og Hanna Winsnes’ natteliv som
forfatteren Hugo Schwartz og de ikke-ano-
nyme husholdningsbokene var et vesentlig
tilskudd til familiens ekonomi.

Oppvurdering av
moderskapet

Rousseau mente det var en fordel at kvin-
nen fikk velge sin ektefelle, med foreldrene
som radgivere. Det sykelige kvinnebildet
var ikke hans. Kvinnen skulle vare si sterk
at hun fedte sunne barn. Hun skulle vere i
stand til & oppdra sine senner. Den franske
revolusjons menn, som brukte Rousseau og
hans Samfunnspakt, godtok hans kvinne-
bilde. Vi vet at Mary Wollstonecraft, som
var i Paris under revolusjonen, var skuffet
over utviklingen.>

Etter revolusjonen tok Napoleon opp
Rousseaus kvinnesyn, som passet ham
godt. Kvinner med rousseausk oppdragelse
ville ha god tid til & oppdra sine senner, og
de kunne til og med vare lerere for dem.
(Deter ikke tilfeldig at det & drive skole var
et akseptert kvinneyrke i borgerskapet.)

Med medre som oppdragere og lerere,
ble moderskapet oppvurdert. Vi tror gjerne
at mor-barn-forholdet, det har i alle fall
alltid vert et nert, symbiotisk forhold —
ogsd 1 Rousseaus hjemland. Elisabeth
Badinter viser i sin bok Det naturligste av
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verden? Om morskjerlighetens historie (pa
norsk i 1981), at plassering av spedbarn hos
ammer, ofte langt pa landet, og likegyldig-
het angaende barnets tarv, var vanlig i alle
sosiale lag i Frankrike pd 1600-tallet og
langt ut pa 1700-tallet. I tiden rundt Rous-
seaus bok Emile var det flere som tok opp
barns dystre historie. (Selv fikk Rousseau
fem barn med sin husholderske, og barna
ble plassert pa barnehjem.)

Sa sent som i 1780 var det bare 1000
nyfodte i Paris som ble ammet av sine
medre, 1000 hadde amme i huset, mens
hele 19.000 ble sendt til ammer, til dels
langt fra byen. Sjokkerende tall, som blir
enda verre nar en undersekelse av barnede-
deligheten i Frankrike i tiden 1774-1794
viser at av barn som dede hos ammer, kom
hele 88 % fra Paris. Ut fra dette er det vans-
kelig & hevde at morskjrligheten er et
instinkt. Snarere er den kanskje en konven-

Elisabeth Vigée-Lebrun og hennes datter. Malt av E.
Vigée-Lebrun i 1789,

sjon, som ikke en gang er allmenngyldig.
Elisabeth Badinter paviser en slags revolu-
sjon i holdningen til mor-barn-konstella-
sjonen. Samfunnet trengte friske borgere,
dvs. barn som overlevde. Demografiske
studier, som til dels var upilitelige, antydet
et synkende folketall. Man matte appellere
til medrene for 4 redusere barnededelighe-
ten. Lykke ble en ny ideologi, og familieli-
vet gikk inn i dette begrepet. Kvinnens
ansvar for familielykken skulle gi henne
anledning til & velge ektefelle. (Dette gjaldt
i prinsippet, foreldrenes avgjorelse skulle
ennd komme til & dominere lenge.) Innen-
for lykkeideologien var ogsa bildet av mor
og barn. Dette avspeiles i malerkunsten.
Elisabeth Vigée-Lebrun portretterte dron-
ningen og hennes barn, og malte flere selv-
portretter med egne barn. Malerier av
denne type bidro nok til 4 idealisere mor-
barn-forholdet.?

Situasjonen i Norge har ikke vart tilsva-
rende. Bruk av amme var ikke sa vanlig.
Her hjemme bodde ammen som oftest i
familien, slik at moren og hennes nyfadte
hadde kontakt med hverandre. (Men
ammen matte forlate sitt eget biologiske
barn. Smakarskonene fra Sunnfjord som
ble «vitammer» i byen var et velkjent trekk
i det bergenske bybilde.)

Det nye kvinneidealet

slar igjennom

Neste kvinnegenerasjon i Norge, kvinner
fodt omkring 1814, er preget av det nye
borgerlige kvinneidealet. Rousseaus tanker
mé ha funnet grobunn - et nytt, sterkt bor-
gerskap i en historisk ramme der hans ideer
passet inn.*

Det er fristende a se litt pd Rousseau som
person for 4 forsta hans Sophie, idealkvin-
nen. Han folte seg aldri helt vel i de parisis-
ke salonger. Kvinnene i aristokratiet var for
belevne, for kunnskapsrike, for elegante,

69



' for vakre. Rousseau var ambivalent i for-

hold til disse kvinnene. I boken om Sophie
aner man et visst overklasseideal: sans for
kunst, pene manerer, ikke-manuelt arbeid,
aversjon ogsa mot hagearbeid - gjedselluk-
ten ville vere for sjenerende, selv om
blomstene var vakre og velduftende. Sop-
hie kan sysle med handarbeid - brodere og
kniple. Det er estetikk, ikke arbeid.
Tidligere bidro mange av borgerskapets
kvinner til familiens ekonomi gjennom
hjemmeindustri eller aktiv deltakelse i
mannens handverksbedrift, som hun ogsa
kunne viderefore etter mannens ded. Den
bergenske Birgitte Kiihle ga i 1794 ut et
blad, Provincial-Lecture, som er péafort:
«Trykt hos R. Dahls Efterleverske». Rous-
seau bryter med kvinner i smaborgerska-

. pet, de var for handlekraftige. Han avviser

| slutten

ogsa aristokratiets kvinner, selv om han
laner enkelte trekk. Rousseau skaper et
alternativt kvinneideal som skulle passe
inn i det nye, velstiende borgerskapet fra
av 1700-tallet og utover pa

. 1800-tallet. Han hyller det middelmadige:
' Middels pen er det sikreste. Middels
- kunnskapsrik er et gunstig utgangspunkt,
- for da kan hennes mann bel@re henne.

Herre-disippel-rollen blir da naturlig.
Kvinnen skal kjenne funksjonene i hjem-
met og ha et arbeidsomrade som narmer
seg tjenerstandens. Men med et godt tje-
nerskap var hun egentlig overfladig.

Dette idealet passet ikke for de samtidige
kvinnene vi har sett pa. Hanna Winsnes
deltok aktivt hele tiden, hun overlot ikke
mye til tjenerskapet. Conradine Dunker
brukte det meste av sin tid til skole og

| undervisning. Hun var ikke blitt bremset i

| sin

Senere

kunnskapstilegnelse. pa

' 1800-tallet har nymotens skikker slatt
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igiennom i bymiljeene. Fruene sitter i sine
stuer med unyttig handarbeid og gir sine
sma ordrer, uten & ane hva som egentlig
skjer pa kjoekkenet. Her gir Amalie Skram
en god illustrasjon i romanen Constance

Ring (1885) - byfruen som feler seg over-
fladig i sitt eget hjem og lever «de velstil-
lede Lediggjengerskers Liv».

Nar det gjelder broderiet og kniplingene,
som Rousseau syntes var en vakker® og
passende kvinnesyssel (helt lasrevet fra en
pkonomisk funksjon, er det tydelig at det
fikk gjennomslag som tidsfordriv). Conra-
dine Dunkers datter, Vilhelmine Ullmann
(1816-1915) skriver i sin bok Fra Tyveaarene
og lidt mere (1903), om dette fenomenet:

«Men det, som optog Kvindernes Tan-
ker, Fantasi og Energi, som var deres
egentlige Smag og Lyst, det var Broderi.
/.../ (det) kunde vare szrdeles vakkert.
Men hvilket Spild af Tid og Krzfter!

Med den omtrent fuldstendige Man-
gel paa Kunstsans i Tiden udartede det
kvindelige Haandarbeide til sligt som
Broderi med Haar paa Silketoi, sat i
Glas og Ramme, til Vaser med Blomster
gjort af Staaltraad og kulert Uldgarn.
Hjemme hos os gav man sig ikke af med
sligt, jeg ved ikke, om det skyldtes bedre
Smag eller mere sund Fornuft. Al denne
Husflid var grundet dels paa Nedven-
dighed og dels paa Mangelen af noget at
ove de forskjellige Krafter paa.» (s.
49-50)

Conradine Dunker var ikke preget av det
rousseauske kvinneideal, her var det nok
«mere sund Fornuft». «Mor kared, spandt,
tvandt Garnet og strikked Stremper og for-
skjelligt Undertei til os alle», sier Vilhel-
mine Ullmann (ibid s. 48). Conradine Dun-
ker er nermere Holbergs hundre ar gamle
utsagn om broderiet enn Rousseaus glorifi-
sering av middelmadige bagateller.

I 1830-arene ser det ut til at det
rousseausk-birchske kvinneideal er etab-
lert. Kvinner fodt rundt 1814 er na i
20-arsalderen og «gifteferdige». Det er
Camilla Collett og hennes venninner. Over
dem ligger idealet som en mare: «Det som
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passer seg». Enung pike som gar ut over det
passende, risikerer skandale, latterliggjo-
ring - og & bli gaende ugift. Handlingen i
Camilla Colletts Amtmannens detre er lagt
nettopp til slutten av 1830-drene, og
«bestemmelsen» kommer man ikke uten-
om. A bli gaende ugift er en skjebne verre
enn deden. Nar det ikke er noe skonomisk
alternativ til ekteskapet, er hennes eget valg
av ektefelle noksa illusorisk.

«Hvad skal alle disse
Kvinder 1 Verden?»

Hjertesukket fra den eldre kvinnen i Ragna
Nielsens bok dekker den enslige kvinnens
tragedie. Det borgerlige kvinneidealet var
basert pa en mann, ekteskapet var en ned-
vendig ekonomisk transaksjon. Selv
embetsmannens enke kunne ikke klare seg.
Conradine Dunkers mor sto pa bar bakke
da hun ble enke, og problemene var ikke
mindre ca. 50 ar senere — da Camilla Col-
lett ble alene. Som professorenke kunne
hun ikke holde familien samlet, barna
matte sendes til slektninger. De fleste ugifte
ble familietanter. De dyktigste drev skoler,
men stort sett var borgerskapets kvinner for
«fine» til a fa arbeid (selv om de gjerne
ville!). Alternativet var 4 sulte i hjel av bare
fornemhet.

Dette er et fenomen vi ofte glemmer fordi
vi gjerne tror at det er to grener av kvinne-
bevegelsen: Den sakalte «damesaken» for
de «pene», borgerskapets kvinner, som
man beskyldte Camilla Collett for 4 drive,
og sa arbeiderklassens kvinner med fyr-
stikkarbeiderskene og streiken og elendig-
heten - arbeidstiden pa fabrikkene, utnyt-
telsen. Men vi har en kvinnetype som faller
mellom to stoler, nemlig enslige kvinner
med det borgerlige kvinneideal som bak-
grunn: De kan brodere litt, spille litt, de
kan litt sprak - men ingenting skikkelig.

Hvis de ikke «blir» gift, har de ingen annen
mulighet enn a bli familietanter, eller de
kan begé selvmord - det er et alternativ.

Malerkunsten som
illustrasjon — 1800-tallets
kvinnebilde

Uten & vare kunsthistoriker kan man se at
borgerskapets kvinnebilde og kvinnesysler
kom fram i malerkunsten ogsa: Kvinnen
som broderer, spiller, synger - som beriker
det kultiverte, borgerlige hjem. Andre
muligheter kvinner i denne klassen hadde,

var & lese. Pafallende mange malerier fra |

1800-tallet viser en lesende kvinne. Ikke
minst de kvinnelige malerne har et slikt
motiv.

Nar det gjelder malerkunst, er det én
kvinne som méa framheves: Aasta Han-

steen, som de fleste av oss kjenner somden |

litt gale kvinnesakskvinnen med paraplyen

Asta Hansteen: Selvportrett, 1844. (Kilde: Anne
Wichstrem: Kvinner ved staffelier. Universitetsforla-
get 1983.)
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Dina Aschehoug: De lange leksene, 1887 (Kilde:
Anne Wichstrom: Kvinner ved staffeliet. Universi-
retsforlaget 1983.)

| Mathilde Dietrichson: En dannet tjenestepige. 1875.
| (Kilde: Anne Wichstram: Kvinner ved staffeliet. Uni-
| versitetsforlaget 1983.)

Helene Gundersen: Ved et vindu, 1886. (Kilde: Anne
Wichstrom: Kvinner ved staffelier. Universitetsforla-
get 1983.)

e SRR

Asta Neorregaard: Lesende kvinne ved dpent vindu,
1889 (?). (Kilde: Anne Wichstrem: Kvinner ved staf-
feliet. Universitetsforlaget 1983.)
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i krangel med gateguttene. Ikke ble hun
gift, stygg var hun - alt var galt. Selvpor-
trettet hennes viser derimot en helt almin-
nelig ung kvinne. Hun ser viljesterk ut, og
det var hun - sakalt ukvinnelig, ut fra det
passive kvinneidealet. Hadde hun veart fedt
hundre ar tidligere, kunne hunha verten av
de lzrde kvinner. Hun var fedt for tidlig til
4 kunne fa en akademisk utdannelse. Aasta
Hansteen er var forste profesjonelle kvin-
nelige maler med solid utdannelse fra Diis-
seldorf. Utover i arhundret kom flere kvin-
nelige malere, dette er dokumentert i Anne
Wichstroms bok Kvinner ved staffeliet.
Kvinnelige malere i Norge for 1900 (1983).

To bilder fra 1880-arene av Dina Asche-

houg og Helene Gundersen viser et typisk
motiv: to lesende jentunger. Det ene bildet
heter «Ved et vindu». Vinduet er pafallende
ofte brukt som motiv i forbindelse med en
lesende kvinne. Asta Norregaards
«Lesende kvinne ved dpent vindu» (1889?)
viser en ung kvinne konsentrert over en
bok. Vinduet vender ut mot et apent, vidt
landskap - altsa fantes det en vei ut for kvin-
ner: gjennom kunnskap. Borgerskapets
kvinneideal forplantet seg til lavere klasser.
Mathilde Dietrichsons «<En dannet tjeneste-
pige» (1875) viser dette. Tjenestepiken har
funnet en bok i biblioteket. Gjennom les-
ning kunne man na borgerskapets niva.
Sofie Werenskiold er ogsa et eksempel pa

Sofie Werenskiold (Thomesen): Lesende dame pa hagebenk, 1882. (Kilde: Anne Wichstrom: Kvinner ved staf-
feliet. Universitetsforlager 1983.)
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7 4 Asta Norregaard:  atelieret, 1883. (Kilde: Anne Wichstrom: Kvinner ved staffeliet. Universitetsforlaget 1983.)

UIUYSIOJAUUIAY WO NAN

=)
0



Nytt om kvinneforskning

kvinners situasjon pa 1800-tallet. Da hun
giftet seg med maleren Werenskiold, sluttet
hun 4 male selv: «Barnefadsler, huslige
bekymringer og en dominerende ektemann
satte en stopper for videre karriere.»
(Wichstrom s. 80). Han syntes hun heller
burde brodere...

1800-tallet ebber ut: To
kvinner

Asta Norregaards bilde «I atelieret» (1883)
viser at det gikk an 4 leve av & vaere maler.
Hun har gjort noe s dristig som & male et
selvportrett fra sitt eget atelier, foran et
stort lerret — et ambisiost prosjekt. Hun har
brutt med mensteret. Kvinner skulle helst
holde seg til portretter og blomsterbilder.
Et problem var det ogsa at kvinner ikke fikk
vare med pad Akademiet og lere aktteg-
ning. Det var ikke passende. Her viser Asta
Norregaard seg som yrkeskvinne. Hun vil
ikke sysle med det vakre, hun arbeider se-
riost. Hun representerer den positive siden
ved kvinners liv pa slutten av 1800-tallet.

Den negative siden illustreres gjennom
Dikken Zwilgmeyers novellesamling fra
1895, Som kvinner er. I novellen «Pa egne
ben» fremstiller hun to embetsmannsdetre
som ikke har fitt utdannelse, som ikke har
leert noe ordentlig. Nar foreldrene der, er
de utgamle - vel 30 ar og med minimale
sjanser til & bli gift. De far heller ikke
arbeid - ikke bare fordi de ikke kan noe,
men fordi de ser for «fine» ut til arbeid som
passer bedre for kvinner fra lavere sosiale
lag. Da sier den ene: «Gid det kom en kvin-
nepest som tok alle overfladige kvinner
bort fra jorden, - all den sorg som da ville
vare slokt.» (1975-utg. s. 79)

Denne dystre uttalelsen kommer fra en
kvinne som ikke kan noe, som ikke har
arbeidsmuligheter. Hun som har kvalifika-
sjoner, kan klare seg. Hun kan fremstille

seg selv i en arbeidssituasjon og si: «Jeg er
yrkeskvinne.»

Rousseaus ideologi 14 som en klam hand
over kvinnene pa 1800-tallet. Mot slutten
av arhundret endret bildet seg langsomt,
men det var fremdeles de fa som vaget seg
ut, kvinner med en sjelden styrke.

Elisabeth Aasen
cand. philol.
Bergen

Noter:

1. Ragna Nielsen (1845-1824) var datter av Vilhel-
mine Ullmann, datterdatter av Conradine Dunker.
Hun var leder av Norsk Kvindesagsforening,
stemmerettsforkjemper, leder av var forste felles-
skole. Boken Norske Kvinder i det 19de Aarhund-
rede har undertittel Forste Del. Norske Kvinder i
forste Halvdel af det 19de Aarhundrede. Det kom
ingen annen del.

2. IJfr. Anne Holden Rennings artikkel «Kvinnen - et
umodent og ansvarslest menneske? Mary Wollsto-
necrafts svar til Rousseau» i dette nummeret av
Nytt om kvinneforskning.

3. Ukepressen i vir tid kan vere en parallell. Nar
arbeidsmarkedet er stramt og man gjerne vil ha
kvinnen tilbake til hjemmet, glorifiseres hjemme-
arbeidet - inklusive barnestell og broderiopp-
skrifter. .

4, Else Viestad gir i sin bok Kjenn og ideologi. En
studie av kvinnesynet hos Locke, Hume, Rousseau
og Kant (1989), en innsiktsfull analyse av filosofe-
nes kvinnesyn som nedfelte seg i samfunnet. Sid-
sel Aamodis artikkel «Kjzrlighet og kvinnefrigjo-
ring ved overgangen til det 19. drhundre» i dette
nummer av Nyit om kvinneforskning viser motset-
ningene mellom synet pa fri kjzrlighet og den
@rbare hjemmets kvinne, hustruen.

5. At broderiet var en vakrere kvinnesyssel enn den
nyttigere strikkingen, kommer til syne ogsa i en s&
radikal kvinnepolitisk ramme som i Ibsens Er

Dukkehjem (1879). Helmer, Noras mann som dyr- |

ker det yndige kvinneidealet, kommenterer Noras
strikkende venninne (enken som ma finne arbeid):
«Strikker De altsa? ... Vet De hva, De skulle heller
brodere... for det er langt smukkere.»
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Kvinners kropp og
mannens tale: Kan kvinner
vare normale?

Freuds myter — og myter om Freud

Sprak som selvstendige maktomrader og -potensialer,

sprak som forutsetning for individets konstituering av
seg selv som subjekt i objekt-verdenen, sprak som sym-
bol for hva subjektet taper under oppsplittingen av |
mor-barn-symbiosen, sprakprosessen som et begjer og |

en lengsel. Dette og mere til tar Rakel Christina Granaas

opp i dette foredraget om Freud, psykoanalysen og ideo-

logier knyttet sammen med den.
Hun viser hvordan hovedpersonen 1 Herbjorg Wass-

mos siste bok benytter seg av sprakstrukturer, alterna- |

tive til tale- og skriftspraket, i sin maktutevelse.

1 Dinas bok sitter Dina med celloen mellom | ildseylen, verdens lysende utropstegn. Sa

de kraftige larene sine og hengir seg eksta- | han.

tisk til dype toner som vibrerer ut av instru- Sa han?

mentet. Mennene rundt henne trollbindes. Herbjoerg Wassmo lar sin Dina forfere
Sigmund Freud forferte vart arhundres | savel stallgutt som spion ved hjelp av et

begjerlige sjeler med teorier om kvinnelig- | «annet sprik»: Kroppen og blikket, musik-

hetens mangelstatus: Hysterisk misunnelig | ken og tallene. Og Bekenes Bok. Hun har |

gar kvinnen pa jakt etter — ikke sin «make», | makt. Hun kontrollerer liv og ded. Bryter |

men den hun kan lik(n)e. Hun seker mot | regler og setter nye.



Men gjenspeiler Dina mannens makt,

. eller utvider hun grensene for kvinnens? Er
| Dina kvinne? Er Dinas bok normal?

Tittelen pa dette foredraget kom nesten
rekende pi en fjel da jeg trengte den som
mest. Som en belge innenfra. En kombina-

~ sjonav kjente stikkord og en slags rytme, en
- viss bevegelse. En ikke-verbal pa-trengt-

het, men like fullt innenfor trygge grenser.
Spriket har mer enn én dimensjon, det var
Sigmund Freud en av de forste til 4 utforske

. paetdypere «sjeleplan». Spraket er forbun-

det med menneskets splittelse mellom det
bevisste og det ubevisste. Det er ikke bare
mangetydig i alminnelig litterer forstand,
det er fundamentalt sett menneskelig -
kropp, begjer, struktur — grensesettende og

~ grensesprengende pa samme tid. Stadig i

. retiske

forandring, stadig i konflikt, en stadig
pagaende prosess.

Freud er tekst

Er det noe som har satt spor etter seg i dette
arhundrets vestlige bevissthetshistorie, sa
er det altsa Sigmund Freuds tekster, ogsa
kalt Freud. De (han) handler i stor grad om
galskap, seksualitet og kvinner. I bade teo-
avhandlinger og «refererte»

- (=reflektert, analysert) sykehistorier filt-
| reres kvinnens ord og kroppens drifter,
. begjar og reaksjoner gjennom den autorale
- fortellerens kontrollerte, styrende grep.
- Freud er en glimrende forteller, en god for-
| fatter. Av og til glipper riktignok kontrol-

78 |

len, men... Da ser vi ogsa hvor bevegelig
han er. Freuds egen skrift er et interessant
kapittel for seg.

Kvinnelighet og ideologi

Kvinnen beskrives i tradisjonell psykoana-
lyse som marginal i forhold til (den sent-
rale) mannen. Med sin blotte og mangel-

fulle eksistens fremstar hun, sett utenfra,
som et symptom.

Vi kjenner sa altfor godt igjen det victo-
rianske kvinnesynet som ikke gir «den
fodte kvinne» srlig rom for a tale pa egne
premisser eller handle ut over den gitte rol-
len. A anklage Freud for & vare fastlast i
Wien-borgerskapets menneskebilde rundt
arhundreskiftet, eller for & vere sykelig
opptatt av seksualsymboler, for den saks
skyld, kan vare sant nok, men er imidlertid
ogsa overflatiske forenklinger, kjedelig, og
dessuten ikke grunn god nok til & forkaste
psykoanalysens mer grunnleggende, teore-
tiske innsikter.

Selvsagt var Freud en ideologibefester,
en videreferer av et spesielt menneske-
syn/kvinnesyn. Dette menneskesynet
koplet han sammen med et spesielt viten-
skapelig, teoretisk fundament. Til sammen
fikk vi Selve Psykoanalysen, som pa tross
av (eller pa grunn av) mye motstand i lepet
av vart eget arhundre, er blitt fast sementert
i folks bevissthet. Og i det ubevisste; det
som er utenfor var kontroll.

Avleiringer fra psykoanalysens spesi-
fikke begrepsapparat er preget inn i daglig-
talen nettopp med begreper som «det ube-
visste», det moderne mennesket har fatt
(sprak for) sin ambivalens, sin karakteris-
tiske splittelse.

Ambivalensen gjelder ogsa psykoanaly-
sens ideologibefestende status. Dette har vi
béade lert av og lidd under.

Idet jeg skal uttale meg om Freuds spor,
som spor etter ord, vil jeg ikke ga inn for &
vere rett-ferdig eller freud-ferdig, ikke spe-
kulere i hva Freud «egentlig» mente - for
han mente mye ulikt om samme sak pa for-
skjellige tidspunkter. Jeg vil heller se pa
hvordan vi i form av ganske motstridende
impulser faktisk ikke kan velge 4 leve uten
ham i dag. Han er nedfelt i var bevissthet,
han er blitt en del av oss, av og i spraket. Vi
blir aldri ferdig med ham - Mannen i vart
liv — men vi kan saktens bruke ham til noe.
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La meg minne om at Sigmund Freuds
forfatterskap strekker seg over flere tidr, og
at hans tidligste usikre uttalelser om kvin-
nelighet (ved begynnelsen av arhundret)
forst fikk fastere og mer sikre formulerin-
ger pa 1920-tallet. Artikkelen «Om kvinne-
lig seksualitet» kom sa sent som i 1931, etter
at samtidige kvinnelige psykoanalytikere
(f.eks. Helene Deutsch og Jeanne Lampl-
de-Groot) hadde bekreftet en del av hans
tidligere antakelser, blant annet om penis-
misunnelsen. Dette er senere ettertrykkelig
imetegatt av Karen Horney, Melanie Klein
o.a.

Psykoanalysen er imidlertid ikke bare
ideologibefestende. Den er ogsé en revolu-
sjonerende teori om barndommens og sek-
sualitetens betydning for menneskets psyke
og utvikling. Dens prosjekt er a kartlegge
mekanismene i sjelelivet vart. Selv om
Freuds teorier om mennesket i stor grad er
preget av datidens naturvitenskapelige
arsak-virkning-analyser, han var da ogsd
lege og beskjeftiget seg tidlig med mulige
forbindelser mellom hjernens fysiologiske
reaksjoner og hysteri, s innebarer psykoa-
nalysen pa mange mater ogsa en kritikk av
tradisjonell rasjonalitet. Freud ville etter
hvert utvikle psykoanalysen til en totalvi-
tenskap om mennesket. Teorien skulle
favne subjektet i alle dets relasjoner.

Pa tross av ideologisk «slagg» og spri-
kende teoretiske slutninger, har psykoana-
lysens teoretiske innsikter stor betydning
for dagsaktuell forskning, blant annet for
feministisk litteraturforskning. ~ Med
eksempelvis nyere, fransk psykoanalyse,
der navn som Jacques Lacan og Julia Kris-
teva er blant de mest sentrale, er lesning av
Freuds tekster og videreutvikling av teo-
riene hans delvis tilpasset et mer moderne
menneskesyn i et moderne og svart kom-
plekst samfunn. Og ikke minst: Med Lacan
og Kristeva er sprdkets betydning brakt i
fokus, i motsetning til i andre psykoanaly-
tisk inspirerte retninger (f.eks. den ut-

bredte og populzre objektrelasjonsforsk-
ningen), som ikke har viet denne siden ved
Freud like stor oppmerksomhet. Slik er
forbindelsen mellom psykoanalyse, litte-
ratur og feminisme gitt nye muligheter.

Psykoanalyse og sprak

Psykoanalysen innebarer forskning i det
menneskelige subjektet i form av bade teo-

retiske studier og praktisk analyse. Men- |
neskets sjeleliv, som er noye forbundet med |
kroppen og driftene, kommer til uttrykk |

gjennom spréket: I talen. Analysanden blir
hort. Psykoanalytikerens oppgave er 4 lytte
til vedkommendes ord og finne sammen-
henger etter atypiske menstre, som tidli-
gere ble overhert og avvist som utilreg-
nelige.

Psykoanalytikeren skal finne mening i
«galskapens tale», drommenes tale, det
annerledes sagte. Ikke avvise det hele som
uforstand og vrevl, men utforske og lere
for  finne mekanismene bak det som kom-
mer til uvttrykk. Psykoanalytikerens
andre oppgave er & helbrede ved hjelp av
den forste innsikten. Gjennom sam-talen
skal gradvis tilpasning av en i var sam-
funnsmessige kontekst mistilpasset kunne

finne sted. Psykoanalysen navngis ofte som |
«The Talking-Cure», og det understreker at |
spraket er dens forskningsfelt. Dette har |

overferingsverdi til andre former for sprak-
praksis.

Ogsé litteraturforskning har spraket som
sittarbeidsomrade. Den litterere tekstens
«gater» skal utforskes og «tilpasses». For
for bade psykoanalysen og litteraturen gjel-
der visse normer som utgangspunkt. Nor-
mene angér grensene for meningsfylt kom-
munikasjon. Disse grensene er bevegelige.
Hvem setter reglene for hva som er norma-
litet og mening? Hvordan bestemmes for
eksempel realismen i litteraturen?
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Poenget med de sprakteoretiske arbei-
dene til Julia Kristeva er nettopp 4 finne ut
hvordan berydningsdannelse er en prosess

| der individets drifter og begj®r meter det
- regelstyrte, ytre spriket. Kristeva kombi-
- nerer med andre ord psykoanalytisk teori
- med lingvistikk for 4 tilgodese bade den

som taler og selve ytringen. For henne er de
uleselig bundet sammen, de virker sam-
men. A studere sprak uten hensyn til sub-
jektet, er etter Kristevas oppfatning en form
for nekrofili.

Subjektet konstitueres gjennom spraket:

' Barnets bevissthet - og dets ubevisste —

kommer som en folge av dets inntreden i
spraket. Samtidig med oppdagelsen av en
ytre verden kommer det inn i spraket. Spré-
ket gir subjektet dets grenser, avgrenser det
fra andre subjekter og fra objektverdenen.
Spriket gir subjektet dets (avgrensete) selv.
Samtidig har det tapt den opprinnelige
enheten (Moder-symbiosen). A komme
inn i spraket er 4 overskride en smerteters-

| kel, det innbefatter atskillelse og sorg. I

smerten over tapet virker et begjeer etter
den opprinnelige enheten. Dette begjzret

| blir sa en drivkraft i den spraklige proses-

sen: Spréaket skal symbolisere det tapte.
Begj®ret etter & oppna (det mulige...) hol-
der sprakprosessen i gang. Spriklering

| kan altsa tenkes som en akutt og dramatisk
| konfrontasjon mellom eie — atskille - iden-

tifikasjon.

Kjoennsforskjeller og makt

Kombinasjonen av psykoanalytisk teori og
feminisme er lenge diskutert som tvilsom
fordi den i sitt fundament bygger pa et sa
haplest og ubrukelig kvinnesyn. Hvordan
kan kvinneforskere akseptere en analyse-
metode som innebzrer nettopp det men-
neskesynet de ensker a ta avstand fra?

| Hvordan kan en arbeide med et begrepsap-

parat som allerede i sitt valg av ord, som for
eksempel «penismisunnelse» og «kastra-
sjonskompleks», definerer kvinnen «ut»?
Godtar en simpelthen sin «annen-het» pa
den maten? Vi kan i det minste ikke ta
avstand fra det spraket vi kommuniserer
innenfor.

Men psykoanalysen er den eneste forsk-
ningsretning som tematiserer forbindel-
sene mellom individutvikling, kropp, sek-
sualitet og sprak. Psykoanalysen er - pa
godt og ondt — ogsa en teori om kjennsfor-
skjeller og dermed om forholdet mellom
seksualitet og makt. Som nevnt utvider psy-
koanalysen grensene for rasjonalitetens felt
(som faktisk ogsa noen ganger er fordom-
menes felt...); den aksepterer en annen
form for logikk som innskrives i den viten-
skapelige diskursen.

Det er en innebygd spenning i psykoana-
lytisk teori: Mellom det nedfelte mennes-
kesynet/kvinnesynet i en aktuell periode,
og nettopp det faktum at dens mulighet til a
sprenge grenser i utgangspunktet er forbun-
det med dens begreper om kvinnelighet.
Julia Kristeva peker pa hvordan det som gir
mening, det kommuniserbare, er forbundet
med makt: Hvordan settes reglene for
meningsfylt tale? Hva kan tillates av avvik?
Dette veksler med ulike samfunnsmessige
forutsetninger. 1 et vestlig, patriarkalsk
samfunn er kvinnene (foruten andre grup-
per) marginalisert. Marginaliseringen
vises igjen i spraket: Kvinnesubjektets tale
er pa en eller annen mate avvikende, dets
posisjon er marginal. Subjektet er en posi-
sjon i spraket, hevder Kristeva, og kvinne-
lighet er dermed definert ut fra denne posi-
sjonen. Denne posisjonen er imidlertid
ikke gitt en gang for alle. Hvis subjektet
makter a forandre sitt sprak, sa kan det for-
andre sin posisjon, og dermed vare med-
virkende til en dypereliggende forandring i
maktbalansen. Lingvistiske forandringer
konstituerer forandringer i subjektets
status.
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Nytt om kvinneforskning

Systematisk galskap

Freuds teorier om kvinneligheten innebz-
rer at kvinneligheten har sin begynnelse
ved rasjonalitetens grenser. Rasjonalitetens
grenser (underlagt positivistiske idealer)
angdr ikke bare spersmalet om vitenskape-
lighet, men ogsa om normalitet og galskap.
Kvinneligheten er med andre ord plassert
ved galskapens grense.

Positivismens forskning i personlighets-
utvikling og kropp, var opptatt av degenere-
ring. Sett fra et - i en viss forstand - rasjo-
nelt perspektiv, snakket en dermed om
kvinner og galskap under ett som noe dege-
nerert. Noe kroppslig galt, noe paviselig
galt. A vare fodt kvinne, var faktisk (spiss-
formulert) a4 vere fedt gal. En degenerert
mann?!

For Freud var dette tildels annerledes
(iallfall av og til): En var ikke fedt kvinne,
en ble kvinne. Kvinnelighet ble pafert en
utenfra (ogsd), tillike med galskapen. Av og
til. Der rasjonaliteten oppherer og ny, utvi-
det tenkning slipper til, har kvinneligheten
en grensesprengende (eller i det minste
utvidende) funksjon. Dette angar ikke bare
definisjonen av kvinnelighet, men de
grunnleggende muligheter til & bevege
grensene til det menneskelige subjektet - til
menneskelig erkjennelse. Det er da minst
like besnzrende som irriterende?

Gar vi enda et skritt videre, ser vi at
Freuds teorier om kvinnelighet og galskap
er tenkning omkring det som definerer det
fortrengte, det ikke tillatte. Om tabuer. Om
spraket, og om det som ikke kan sies: Om
det som er til stede, men som ikke er/har
formulert (synlig, gjenkjennelig) form. Det
dreier seg om det viktige, men av og til
vanskelige og kryptiske begrepet om «taus-
heten» i talen: Det som kan fornemmes der
hvor talen, kommunikasjonen, truer med &
bryte sammen. Det som edelegger Menin-
gen. I enkle, dagligdagse tilfeller snakker
vi for eksempel ofte feil (velger feil ord,

snubler i ord, blander sammen ord osv.),
eller famler med gjentakelser og pauser,
som nar rytme og gester kompletterer eller
tar over for de «normale» setningenes kom-
munikative kraft. Det tillates i poesien,
men forstyrrer i daglig kommunikasjon.
Ofte overser vi forsnakkelsene m.v. Men de
er der jo. Talende.

Hysterisk tale (hysteria/uterus=livmor),
som er «forsnakkelsen» i sin ytterste konse-
kvens, er en forferdelig betegnelse fordi
den knytter «det annerledes talte» til en
tenkt defekt, kvinnelig kroppsdel. Det for-
trengte, som bryter inn i talen og gjer den
annerledes, patologiseres. Det gjor kvinne-
ligheten biologisk og galskapen kvinnelig.
Freud er i aller hoyeste grad delaktig i
dette. «Hysteri» har plass i dagligspréket,

og det brukes nedsettende. Mest om kvin- |
ner, men med sterkere synlig effekt om |

menii.

Bruken av biologiske begreper har hatt |

store samfunnsmessige
Kjennsrollegrenser, som setter regler for
menneskelig praksis i det daglige livet, er
bestemt ut fra «natur», ikke ut fra samfun-
nets behov for & plassere mennesker i til-
skrevne roller. Slik har det samfunnsmes-
sige, maktens sentrum, ogsa hatt behov for
en slik bruk. Det er ikke sa enkelt & oppo-
nere mot naturen. Mytedannelse angar en
«naturliggjering» av menneskeskapte, kul-
turelle fenomener pa en slik mate at mytens
opphav tilsleres. Slik fir myten evighets-
status og benyttes for eksempel til & si noe
om «det evig menneskelige» (eller «das
ewig Weibliche», for & sitere Dikteren).
Uterus er natur. Det er ogsa natur at fosteret
befinner seg der. Det er videre «naturlig» at
dette faktum har en innvirkning pa den
menneskelige psyke. Men det er u-natur &
blande biologi med tilskrevne, ytre rollebe-
tingelser, som angéar samfunnets behov. Det
er 4 skape myter — som visse samfunnsmes-
sige maktmenstre er tjent med for & opp-
rettholde produksjonen samt en annen

konsekvenser: |
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myte: Sin egen (falliske) makts naturlighet.
Den stadig ambivalente og tvilende

! Freud er dermed svart nyttig for mytedan-

nelsen, fordi en kan velge og vrake blant
hans motstridende uttalelser. For eksempel
ga den revolusjonzre Freud ogsa uttrykk
for at han ikke trodde pa det kvinner sa...

Hysterisk tale oppstar altsa fordi «nor-
malspraket», som angir bade kroppen,
begjeret og reglene fra det ytre, fra sam-
funnet, oppleves av den talende («pasien-
ten») som utilstrekkelig. Skal individet
kunne gjore noe med sin selvoppfatning,

' sine egne subjektgrenser (vare subjekt for

seg selv), sin egen kvinnelighet, s& méa
dette «noe» pa en eller annen mate ta plass
i talen. Sprakliggjering er synliggjoring.
Skal de samfunnsmessige maktforholdene,
som i vesentlig grad er bygd opp omkring
kjennsrollegrenser, endres, ma, som sagt,

- spraket endres.

Julia Kristeva ansa litteraturen som et

- spesielt velegnet forskningsfelt fordi en her

vil finne ekstremene for det kommuniser-
bare. Litteraturen, spesielt den eksperi-
mentelle, er p en spraklig grense. Her arti-
kuleres og kombineres alle tenkelige dis-
kursformer (f.eks. religios, politisk,
vitenskapelig osv.), og slik kan ny og uven-
tet mening stadig produseres.

Gjennom sin grensetilstand, som synlig-
gjer normalitetens og kommunikasjonens
og subjektets grenser, er det en interessant
forbindelse mellom utforskning av kvinne-

- subjektet, kvinnelighet, og «forstyrrelser» i

det talte. Ikke for 4 diagnostisere, men for &
se mulighetene til & la subjektet ta plass,
endre posisjon,

Penismisunnelsen

Hva bestar den utilstrekkeligheten av, som
forer til at noen velger en «annen tale»? Den
mangelen som gjer at kvinner liksom ikke
finner seg til rette i «normal»-spraket, som

gjor talen hysterisk eller som ofte plasserer
kvinnelige forfattere i marginalen - enten
de eksperimenterer (da kan det vurderes
som for «s@rt» og utroverdig), eller de skri-
ver seg opp mot det mer tradisjonelle, for
eksempel realistiske romaner (da er det for
klisjepreget, foreldete former, ikke nyska-
pende, uinteressante etterlikninger o.1.).

Har kvinners dyptgripende folelse av
ikke  finne seg til rette i spraket noe 4 gjore
med «sannheten» bak begreper som
«hysteri», «kastrasjon», «penismangel» og
«penismisunnelse», disse begrepene som
angir kjennsdifferensieringen, og som
reduserer kvinners verdi for de har fatt sagt
et ord eller tenkt en tanke? At Freuds ord i
sa mate har satt spor etter seg, er utvilsomt.
Men skal vi virkelig tro pa det? Hvordan
kan vi forholde oss?

Et sted forteller den svenske forfatteren
Kerstin Strandberg folgende sjarmerende
historie: Liten pike og liten gutt er alene og
leker skal-vi-kle-av-oss-og-se-pa-hverand-
re-leken. Da plaggene er falt til jorden, stir-
rer hun fascinert pa hans lille hudfold av en
dings der nede mellom bena, og utbryter:
«S4 bra at du ikke har fatt den der midt i
ansiktet!»

(Tor jeg forresten minne om at dr. Fliess,
som pa et tidlig tidspunkt samarbeidet med
Freud, hadde en teori om nesen som symp-
tomberer...)

Flere liknende historier finnes, blant
annet hos danske Maria Marcus som har
skrevet en viktig bok om kvinner og maso-
chisme. Poenget for disse kvinnene er &
understreke det latterlige i at pikebarn
skulle oppleve noen form for misunnelse
nar de (forste gang) ser et mannlig
kjennslem.

Selvsagt er det latterlig. Penismisunnel-
sen er ikke et konkret, anatomisk problem
sann i det daglige. Men bevisstheten om
betydningen av det falliske i var patriarkals-
ke, samfunnsmessige kontekst er nedfelt i
spraket, og er like fullt en del av oss. Selv
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om vi fornekter eller mistror penismisun-
nelsen som biologisk realitet, sa eksisterer
den fordi den har tatt bolig i det spriket som
vi lerer er et fornuftig og kommunikativt
sprik, det spriket som setter reglene og
som vi sosialiseres inn i. Fallos er et sent-
ralt symbol.

For Freud dreide penismisunnelsen seg
om folgende: Nar barnet i sin utvikling
etter noen fa levear nar den edipale fasen,
oppstar en krise. Inntil da har gutters og
jenters utvikling vert sammenfallende, pa
sett og vis «mannlig». Men sd kommer et
punkt hvor, ubevisst, Faderen oppleves
som dramatisk truende for barnet. Barnet
har sa langt hatt Moderen som sitt forste
kjerlighetsobjekt, men na handhever Fade-
ren sin rett til Moderen alene. En straff,
kastrasjon, truer om barnet bryter det for-
budet Faderen setter. Gutten mdler seg
heretter med Faderen og innretter seg etter
den sterkere rivalens ensker. Kastrasjons-
angsten regulerer begjeret og styrer det
etter hvert i retning av mer akseptable
kjerlighetsobjekter.

For piken far utviklingen en noe annen
karakter. Nar hun foretar den ubevisste
sammenlikningen mellom sitt eget kjenn
og Faderens, opplever hun en mangel i for-
hold til ham. Hun er kastrert. Og dette har
store konsekvenser, for hun vil dermed
aldri (innenfor de gitte grensene) oppna
egentlig «normalitet». Hun vil eksempelvis
kunne bli overdrevent feminin (hemmet
psykisk, narsissistisk), eller overdrevent
maskulin (f.eks. intellektuell, noe som ble
ansett som hemmende - og skjemmende
for hennes kvinnelighet), eller altsd
hysterisk.

Denne mangelen pa det psykiske, sym-
bolske niviet, mente altsd Freud, ble aktua-
lisert og bekreftet gjennom virkelige opple-
velser. Synet av penis forste gang skulle
minne henne om det enskverdige som bare
han har, altsa en «historie» som ikke er fullt
sa sot som den ovenfor refererte. Hennes

soken ville dermed for alltid vere begren-
setav mangelen pa en annen og mer konkret
mate enn mannens.

Fallisk tale: Sentrum og
margin

Ifelge nyere psykoanalytisk teoridannelse
mener en altsa at barnet konstitueres som
subjekt idet det opplever atskillelsen fra en
omnipotent (hun har «alt») moder og gis et
sprak. I Lacans og Kristevas teorier er det
falliske, som dermed representerer bade
Moderen og det som kommer utenfra,
selve mangelens og dermed sprdkets sym-
bol. Forestillinger om kastrasjonen angar
begge kjenn, samtidig som symbolet er
Faderens Symbol: Det som markerer for-
skjell. I var kultur, hevder denne teorien,
styres altsa sprakets regler etter Faderens
Lov. Fallosen er «ursymbolet».

Det er selvfelgelig vanskelig 4 forstd
hvordan Fallosen kan gis denne fundamen-
tale symbolverdien uten pa samme tid 4
viderefere det kjonnsrollesynet som Freud
forbindes med, og det er dessverre for kom-
plekst til & diskuteres ytterligere her. Poen-
get er imidlertid & holde fast ved at det ikke
alene dreier seg om en last, biologisk
«bestemmelse», men om en gitt symbol-
verdi i en gitt spraklig struktur som utgjer
var menneskelighet som avgrenset, men i
bevegelse.

Kjennsdifferensieringen  ligger —med
andre ord «alltid allerede» (en av Kristevas
yndlingsformuleringer) i spraket, som er
fallisk i sin dypeste symbolfunksjon. Man-
gelen og separasjonsangsten er psykiske
realiteter, men pé et annet niva enn Freuds
biologisk baserte postulater om penismi-
sunnelsen. Like fullt forholder en seg til
penismisunnelsen, fordi den er en spraklig
realitet.

A vare kvinne er altsd & vere subjekt
plassert i en sprdklig marginal posisjon,

83




84

| der sentrum er representert ved Faderens

Lov. Som hysterien, befinner kvinnen seg i

' utkanten av rasjonalitetens sentrum. A
. skulle forandre pa denne situasjonen er a
. skulle forandre pa forholdet mellom mar-
. gin og sentrum, forsek péa forskyvning av
' en maktbalanse. Spersmalet er hvordan

dette faktisk kommer til uttrykk. En ana-
lyse av Herbjerg Wassmos Dinas bok gir
noen interessante eksempler i s mate.
Men marginalisering i spraket er altsa
ikke et spesifikt kvinnelige fenomen. Det
er heller ikke sykt. «Sykt» blir det forst nar
noe slar feil i utviklingen og forhindrer bar-

- net fra 4 plassere begj®ret og relasjonen til
' objektverdenen inn spraket, men daer vi pa

et annet nivd. Da kommuniserer ikke spra-

| ket lenger.

Julia Kristeva trekker altsa inn betydnin-
gen av den ytre verden nar hun skiller mel-
lom sentrum og margin: Ethvert samfunn

| har sine «utgrupper», dissidenter, ut fra for-

skjellige kriterier: Kjonn, klasse, forbry-
tere, gale osv. (Jfr. de siste manedenes
maktforskyvning i Ost-Europa: Lech
Walesa var i gar en feiret opposisjonsleder,
i dag av mange ansett som en selvopptatt

| demagog. Dissident i gar blir president i

dag.)

Dette er én mate 4 bestemme kvinnelig-
het pa. Julia Kristeva tror med andre ord
ikke at det finnes et eget kvinnesprak, som
f.eks. Hélene Cixous gar inn for, men at
spraket konstituerer det kvinnelige som
forbundet med «det annerledes» i var vest-
lige, samfunnsmessige kontekst.

P4 tampen - av teorien Men
hva skjer - hypotetisk - om det er mulig &
desentralisere og underminere Fallosens
fundamentale symbolverdi? Dekonstruerer
en samtidig hele den psykoanalytiske teo-
riens basis? Kanskje det. Men i sa fall med
samme undergravende innsikt som teorien

selv hevder. Slik bade bekreftes og under-
graves den - i paradoksets paradoks i n’te
potens...

Wassmos skrift
og Dinas galskap

I Herbjerg Wassmos siste roman, Dinas
bok, mater vien ganske annerledes kvinne:
Selvstendig, sterk, mektig og herskende.
Erotisk. Skremmende. Drepende. Masku-
linisert? Dina bryter med alle regler. Her-
bjerg Wassmos romantekst er ogsa sterk og
uregjerlig. Noe ved skriften er anner-
ledes. ..

1

Kort fortalt: Dina er lensmannsdatter, men
vokser opp som en bortsatt «ulvunge» etter
en ulykke som koster moren livet. Dina er
(ufrivillig) medskyldig i det som skjer.
Hennes eneste «dannelse» skjer gjennom
musikken, hun lzres opp til 4 spille cello.
Forevrig har hun et glimrende hode for tall.

I 15-16-arsalderen giftes den usosialiserte
og «ville» jenta med den mye eldre, rike
Jacob pa Reinsnes. Dina oppdager seksua-
litetens gleder og sliter ut Jacob. Han viker
til slutt unna, og seker delvis tilflukt hos en
annen. Like etter har Dina en finger med i
spillet nar Jacob der.

Som enke og hersker pa Reinsnes sosiali-
seres Dina og endrer seg fra 4 vere ansvars-
los og vill, til 4 ta hand om driften av garden
og kontrollere alt som foregar. Like fullt
beholder hun sin «monstrese» egenart, og
tar seg til rette med hensyn til menn,
musikk og alkohol.

Russeren Leo kommer sa inn i livet hen-
nes, og fra da av forandres hun fra 4 ta for
seg av alt hun har, til 4 lope etter dethunién
forstand ikke kan oppna. Leo elsker henne,
men vil ikke bli bofast.
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Dina tar livet av Leo, mens den noksa
neglisjerte sennen hennes, Benjamin, uten
hennes vitende, er til stede. Beskrivelsen av
guttens reaksjon forbinder barnets gru med
hennes egen opplevelse av morens ded. En
gjentakelse, like fullt totalt annerledes.

2

Dinas bok har form som en historisk roman
med handlingen lagt til om lag 150 ar til-
bake i tiden. Bade det s@rpregete, nord-
norske miljeet, som kunne tillate en sa spe-
siell kvinneskikkelse, og tidsaktuelle begi-
venheter (levemate, kornmangel, den
russisk-tyrkiske krigen, Norges forhold til
Sverige m.v.) er omhyggelig beskrevet og
gir inntrykk av autentisitet, sannhet. Ram-
men er med andre ord ganske realistisk,
troverdig.

Men bade Dina selv og romanen som
tekst sprenger grenser. Dina vokser liksom
alt annet over hodet, og Dinas bok benytter
utradisjonelle virkemidler. Deter dpenbare
forbindelser mellom tekstens egne virke-
midler og Dinas szregne kommunika-
sjonsformer. Hun snakker med de dede
(spesielt moren), som er «tilstedeve-
rende». Dina knytter folk til seg gjennom
deden. Hun leser mye i Det Gamle Testa-
mente, som for henne er Hjertruds bok:
Den barer morens navn. Opphavet og spra-
ket er hos Moderen.

Romanen er delvis skrevet opp mot en
gammeltestamentlig diskurs. Sitater fra
flere av GT’s skrifter, som eksempelvis
«Salomos Heysang», som gir kjerligheten
spréak, «Jobs Bok» som tar opp lidelsen og
Mosebgkene, som setter Loven, danner
opptakt til hvert kapittel. Noen ganger
dreier det seg om innholdsmessige forbin-
delser, men mer vesentlig er at GT gir en
sprakmulighet som dagligspréket er fattig
pa: Sorgen, atskillelsen, nzrheten...

Dina har makt blant annet gjennom sine

seregne spraklige uttrykk: Stumheten,
musikken, skriket, seksualiteten og krop-
pen, tallene og samtalene med de dede,
overtar for dagligdags kommunikasjon.
Hun er suveren i forhold til omgivelsene.
De har ikke noe 4 stille opp mot Dinas uav-
hengighet, og de tvinges til 4 handle med
henne som sentrum. Dina har «mer» sprik.
Dina vet.

3

Dina er en marginal skikkelse, hun er «gal»
- inntil hun far sosial makt, da er hun forst
og fremst mektig. Alle de andre sirkler
omkring henne, gjor henne til sentrum, de
marginaliseres. De som ikke tilpasses dette
mensteret, ma de. Menn som ikke under-

ordner seg, kontrolleres av Dina gjennom |

deden.

Som suverent subjekt er Dina en gang for
alle gjort fortrolig med deden og ma leve
med den. Kontakten med den dede moren i
ly av en bibelsk sprikverden lar henne
overskride dedens endelige avvisning. Hun
har opplevd det verste, og i likhet med
Sofokles’ Kong Oidipus patatt seg den
ytterste, men ikke bevisste, skyld. Derfor
behaver hun ikke a frykte straffen. Hun er
«alltid allerede» straffet: Hun er straffen.
Men i motsetning til Oidipus’ skjebne, har
tildragelsen gjort henne seende og
«potent», ikke blind(t) forstiende.

«Hva skal en stille opp mot et menneske
som ikke frykter straff», legger teksten en
av sine fiktive menn i munnen. De frykter
straff. De frykter Dinas straff. Kastrasjo-
nen. I det eyeblikket de setter seg ut over
den, der de. Dinas blikk, hennes viten, dre-
per. Typisk nok vrenger ogsa Dinas bok pa
myten om «misunnelse ved farste blikk»:
Forste gang Dina ser en gutt naken er det
han som blir «forhekset» av & bli sett, han
fylles av begjer ved hennes blikk. Det er
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| han som siden vil ha: Hun symboliserer

mangelen.

Hun underseker ham med ubluferdig
nysgjerrighet og sammenlikner ham med
hestene, ikke med seg selv. Det samme
skjer nar hun forste gang ser den voksne
Jacob uten kler. Dina hemmes ikke av sitt
begjzr. Hun tar det hun vil ha, nar hun vil
ha det. Ogsd hun drives av begjer, hun er
begjaret. Nar alt annet slar feil, nar hun ma
ettersoke den bortreiste elskeren Leo langs
hele kysten, da er deden til slutt ingen

- avgjorende atskillende grense. Deden for-
- ener. Kjerlighet angér tilstedevarelse.

Dina hevder altsa sin egen eksistens ved 4
overskride grensene til deden, ved & fort-
sette kommunikasjonen etter deden, med
de dede. Hun har ikke kontroll over dem,
men de er der. Men den kvinnelige eksi-
stensen hevdes ikke gjennom selvmordet,
slik som sd mange littereere kvinneskikkel-
ser, men gjennom den stadige gjentakelsen
av mordet, ved selv & myrde.

4

Det er Dinas Lov som gjelder..., slik titte-
len Dinas bok og den gammeltestamentlige
«innrammingen», men ogsa gjennomsyring
av romanspraket forovrig, skriver seg inn
mot en sarskilt dybde i var kulturs sprak-
lige fundament. Et etablert menster brytes
ved & plassere kvinnen i talens midte: [
historien - og i Bibelen: Dinas bok blir som
en «mangelens bok» som skrives inn i
Bokenes Bok, som tar plass.

Dinas bok er en moderne, genrebrytende
roman, et moderne kvinneeksperiment,
blant annet ved at den skriver seg opp mot
former (historisk realisme) og forbilder
(kvinnebilder) som den i neste omgang sta-
dig undergraver. Men bruddet, som ma
kommuniseres, er innenfor «malen»: Rege-

len, realismen, rasjonaliteten, normali-
teten...

5

Men hva star vi sa egentlig overfor?

En hysterisk tekst der en overerotisert,
dyrisk og maskulinisert kvinneskikkelse er
pa vill jakt etter mannens penis, som en
fetisj, og der forfatteren aggressivt vil favne
om det hele ved gjentatte fadermord?

Bekrefter Dinas bok Freuds teorier om
penismisunnelse og kvinnelig hemmende
galskap?

Eller dreier deg seg om en annerledes
marginal tekst, som er seg sin marginalitet
bevisst og presser marginalitetens grenser,
og som dermed skaper sitt eget, nye sent-
rum ved & hev(d)e seg suverent over
Undertrykkelsens Symboliserte Makt(man-
gel) Nr. 1?

Bekrefter dermed teksten Kristevas teo-
rier om at lingvistiske forandringer konsti-
tuerer forandringer i subjektets status?
Viser Dinas bok gjennom sitt skrifteksperi-
ment en utvidet kvinnelighet, som styrker
kvinnesubjektet som subjekt? Sentraliseres
kvinnen gjennom Dinas «kjempekvinne»
(uten sammenlikning foravrig, men med en
forneyelig assosiasjon til Fay Weldons
hovedperson i En hunndjevels bekjen-
nelser).

Eller? Eller!

I Dinas bok fortsetter med andre ord
Herbjorg Wassmo det prosjektet som hun
begynte med i Tora-trilogien. Men der er
sprakeksperimentet, genrebruddene,
mindre direkte, mindre synlige. Tora er
mer «alminnelig», men dermed ogsa syk.
Hun utvikler i likhet med Dina en slags
«spréaklig galskap». Men Toras sprak, som
minner om psykotisk tale, defineres «ut»
idet Tora definitivt settes utenfor samfun-
nets skososiale kontekst.
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Tora-teksten er, med sine fortelleteknis-
ke grep, ambivalent. Ogsa her brytes de
realistiske rammene, blant annet ved hjelp
av intertekstuelle forbindelser: «Sammen-
blanding» av diskursformer, en dialog med
tidligere litteratur (Torborg Nedreaas’
Herdis-beker), en flytende avgrensning
mellom opphav og «identiteter». Som i
Dinas bok bevisste konstruksjoner som
fungerer pa tvers av den realistiske illusjo-
nen, men som skaper spenning omkring
kvinnesubjektets muligheter. Den fiktive
skikkelsen Dina ville, ironisk nok, ha vart
umulig i en samtidsroman, vi har snevrere
rammer for denslags oppfersel i dag. Hun
hadde blitt institusjonalisert, «fatt» asyl...
Tekstens historiske rammer og annerledes
sprak gjor den mektige Dina mulig uten &
«hysterisere» henne, annerledes formsprak
tillater annerledes subjekter... Vi stir over-
for en slags omvendt (kvinne)historisk fri-
gjoring, men med teksthistorisk binding -
«frigjering»? - pA modernitetens og galska-
pens egne vilkar: Hun har bevisst tatt ordet.

Men beholder hun det?

Dinas bok gir ingen apenbare losninger,
og min antydete lesning ligger i skj@rings-

punktet mellom de nevnte alternativene, i
konflikten mellom fordom og revolusjon.
Nettopp det er faktisk produktivt: Dina
med sine mange drap postuleres ikke som
et kvinnelig forbilde. Hun er et «<symbol»,
hun representerer noen psykiske krefter
som angar atskillelsen der mennesket far
(plass i) spréket.

Lesningen setter spor etter seg: Leseren
blir tvunget til 4 se seg selv i bevegelse, se
sin egen eksistens springe ut av konflikten
mellom ulike posisjoner. En ser prosessens
muligheter, ikke et gitt mal. Samtidig som
en ensker a velge...

Spor etter Freuds ord

Og det er da ganske - normalt?

Rakel Christina Granaas
Universitetslektor
Nordisk institutt

Odense Universitet
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‘Moderskapets etikk.
Fra Jomfru Maria
t1l Julia Kristeva

Moderskapet er eit relativt nytt emne i humanistisk fors-

'king. Sigrid Be Grenstel prover i sitt forskingsarbeid &

forsta kva moderskap har betydd og betyr for kvinners

kulturelle aktivitet, for produksjon av vitskap, kunst og
litteratur. Og meir spesielt, korleis er forholdet mellom
moderskap og den litterere teksten?

. I den moderne feminismens bibel fra 1949
Det annet kjonn presenterer den franske
filosofen og forfattaren Simone de Beau-
- voir forholdet mellom moderskap og krea-
' tivitet som eit dilemma, som ein motsetnad
' mellom immanens og transcendens. A leva
i immanens er & vera avgrensa eller stengt
inne i ein liten sirkel av ikkje-kreative og
repetitive rutinar. A leva i transcendens er &
engasjera seg i andelege og kreative pro-
- sjekt som stadig utvidar sjelvet og styrker
. den frie eksistensen. (de Beauvoir, 1988)
Ortodoks freudiansk psykoanalyse si
snedige teoretisering av dette dilemmaet er
ein premiss for Simone de Beauvoir si bok
om det andre kjonnet. Koplinga mellom
biologisk og kulturell kreativitet som to

| aktivitetar som - hos kvinner - erstattar og

utelukkar kvarandre, fekk i ortodoks psy-
koanalytisk teori hevd som basalt i kvinners
utvikling.

Ein ekstrem konsekvens av denne polari-

tetstenkinga har vi i den amerikanske femi-

nisten Shulamith Firestones bok, Kjanne-
nes dialektikk. (Firestone, 1970) Firestone
hevdar at moderskap og kvinnefrigjering
ikkje kan sameinast. Difor ma kvinner

‘slutta 4 vera biologiske medrar, alliera seg

med den teknologiske og medisinske utvik-
linga og ga inn for fosterutvikling utanfor
kroppen pa reagensroyr i laboratorium.
Resonnementet er at det er nettopp moder-
skap og morsrolle som har gitt kvinner
annanrangsstatus i det moderne samfunnet
- og at det er dette kvinner ma frigjera seg
fra. At dette er ein feministisk blindveg, er
lett & sja. Men utover dette kan ein seia at
moderskapet har vore og er eit lite utforska
og lite teoretisert omrade.

Materialet er derimot overveldande for
den som vil studera mor som objekt i kultu-
ren, mor sett av ein annan, barnet, sonen,
kunstnaren. Eit godt deme er den store stu-
dien Die grosse Mutter fra 1955, av den
tyske jungianaren Erich Neuman. Neuman
soker 4 kartlegga mor som «arketype», 4
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beskriva dei kollektivt nedarva forestellin-
gar vi har om «mor». Det basalt kvinnelege
karakteriserer Neuman med bildet: Den
store behaldaren, det store karet, eller som
det heiter i den engelske omsetjinga av
boka, «the big container». Biletet pa dette
kvinnelege er eit rom som inneheld noko og
verner om sitt innhald. Nar det feminine
har sa stor plass i symbolverda, sa er det pa
grunn av den basale funksjonen morsfigu-
ren til alle tider har, & gi barnet vern, varme
og nzring. (Neuman, 1974)

I psykoanalytiske kreativitetsteoriar blir
denne arkaiske morsfiguren oppfatta som
bade objekt og materiale for kunstnarisk
aktivitet. Kunstnaren er ein person som lei-
kar med kroppen til si eiga mor, morskrop-
pen er eit vakkert landskap som kunstnaren
utforskar.

Men kva skjer sa nar denne morskroppen
er kunstnaren? Skriv ogsd mor som barnet
til si eiga mor? Eller finst det andre tekst-
lege uttrykk for mor?

Moderskapet sitt sprak?

Den amerikanske forfattaren og litteratur-
forskaren Adrienne Rich skriv at dei fleste
litterre og visuelle bilete av moderskapet
kjem til oss filtrerte gjennom kollektiv
maskulin bevissthet. (Rich, 1976) Ein mate
4 justera dette tankegodset pa, er a ta
utgangspunkt i og utforska sitt eige moder-
skap. Men da blir det gjerne kollisjon mel-
lom personlege erfaringar og internaliserte
kulturelle mytar.

Kvinner som skriv litterzrt om moder-
skapet, framstiller det ofte som eit slags
nullpunkt i bevisstheten. Moderskap blir
gjerne framstilt som noko gleymt, tapt
eller skjult. Kvifor det? Har vi ikkje sprak
for det og er det slik at det vi ikkje har sprak
for, heller ikkje eksisterer? Eller er det slik
som franske feministar hevdar, at kvinners
opplevingar av moderskap krev eit nytt og

annleis sprak, andre teksttypar, andre litte-
rere og spraklege kodar?

Julia Kristeva har kome med radikalt nye
teoriar om forholdet mellom moderskap,
kreativitet og sprak. Julia Kristeva er ein

sentral person i fransk intellektuell debatt, |

skolert i astronomi, filosofi, lingvistikk,
litteraturvitskap og psykoanalyse. I fleire
artiklar og 1 boka Hérétique damour (i
engelsk omsetting Tales of Love) skriv
Kristeva om forholdet mellom moderskap,
kreativitet og tekst. Ogsa ho etterlyser 1i
utgangspunktet mors subjektive tale eller
tekst. I var kultur har vi berre to teksttypar
som beskriv moderskapet, hevdar ho. Det
er legevitskapen og teologien. Medisinsk
vitskap beskriv kva som fysiologisk gar
fore seg i morskroppen under t.d. graviditet
og amming. I kristen teologi er morsfiguren
andeleggjort. Jomfru Maria er eit heilag
band mellom mennesket og Gud. Analogt
med ideen om den arkaiske mora er ho
plassert som ein garantist for evig liv pa
begge grenser av den menneskelege ek-
sistensen, ved fedselen og deden. Men,
meiner Kristeva, i var sekulariserte verd
taper religionen og Maria-figuren makta si

- resultata er at vi snart star utan ein kultu- |

rell representasjon av moderskapet.

Den subjektive teksten, talen,
moderskapet er tvingande nedvendig. Det
held ikkje for kvinner, feministar eller
andre, & avvisa moderskapet. Nar kvinner
gjer det, er det fordi ogsa dei forvekslar
moderskapet med fantasiane om den fallis-
ke mora, med mor som objekt. Det er
avgjerande for all kvinneleg skaping og
nyskaping at moderskap og kreativitet og
forholdet mellom dei blir forstitt betre,
hedvar Kristeva. Det er tvingande nedven-
dig 4 analysera og lytta til det dagens
medrer sjolv seier om moderskapet.

Julia Kristevas til nd mest interessante
bidrag til utforsking av forholdet mellom
moderskap og tekst er artikkelen «Stabat
Mater» fra 1974, trykt pa nytti Tales of Love.

om
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Tittelen «Stabat Mater» refererer til middel-
alderhymnen om Jomfru Maria si sorg ved
4 sja Jesu pinsler pa korset. Artikkelen er
interessant pa tre matar: Kristeva soker a
visa at den vestlege kulturens tradisjonelle
tekstar om moderskapet er begrensa og util-
strekkelege. Ho tilbyr sjeolv ein, rett nok
bade ufullstendig og prevande, teori om
forholdet mellom moderskap og kreativi-
tet. Endeleg skriv ho sin eigen moderskaps-
tekst som eit deme pa kva denne kreativite-
ten kan vera. Kristeva sitt primare prosjekt
er ikkje 4 fortelja kva moderskap i dag er,
men & opna for at det skal vera mulig &
skriva og & analysera tekstane, diskursane,
spraket om moderskapet.

I artikkelen diskuterer Kristeva kva Jom-
fru Maria-kulten har betydd for oppfatnin-
gane av moderskap og femininitet til ulike
tider. Om den religiose krafta i madonnafi-
guren primeart er knytt til katolsk teologi,
har figuren ei symbolsk kraft som ogsa er
prega av og har styrt Vestens ulike historis-
ke oppfatningar om det kvinnelege og det
moderlege. Myten om Jomfru Maria eksis-
terer ogsa i sektorar utanfor den katolske
kyrkja. Det kristne madonnabiletet er
generalisert til eit allment morsideal. Nar
madonnamyten har hatt sa stor symbolsk
kraft bade i og utanfor den katolske kyrkja,
er det fordi figuren i sine historiske varian-
tar representerer kvintessensen av tradisjo-
nell femininitet: underkasting, emhet, fol-
sombhet, tilpasning, miskunn, toleranse,
ydmykhet. Moderskapet sa 4 seia «kulmi-
nerer» i denne myten som i nesten to tusen
ar har kryssa gjennom kulturen var. Julia
Kristeva gar vidare og sper: Kva er det ved
denne myten som tilfredsstiller menns fan-
tasiar om det feminine? Kva er det ved
denne myten som ogsd har tilfredsstilt
kvinner? Og kva for aspekt ved moderska-
pet er det myten teier om?

Maria er bide menneskeleg og guddom-
meleg pad same tid. Ho er kvinne og
befrukta utan 4 kjenna mann, som det star i

den nynorske bibelen. Som befrukta av ein
tredje instans, den heilage anden, er ho utan
seksualitet og synd. Maria er mor utan
kropp, graviditet og seksualitet. Det er eit
andeleggjort moderskap i trdd med det
kristne synet pa kroppen som syndig. Jom-
frufedselen er omtalt i evangelia og dermed
bibelsk korrekt. Men mykje ved Maria-
figuren, slik ho har framstatt gjennom
tidene, er konstruksjonar i ettertid. Nar
kyrkjemetet i ar 451 erklerer Maria som
evig jomfru, finst det ikkje evangelisk
grunnlag for det. Sa viktig blir det a frita
Maria-figuren for seksualitet og synd at
ogsd Marias mor, Anna, seinare blir
erklart jomfru i den katolske kyrkja.

Guddommeleggjeringa av Maria-figuren
er forsterka ved at ho blir Guds mor i tillegg
til Jesu mor. Ho far dessutan rolla som Jesu
dotter, soster, brur og ektevidde. Slik blir
det konstruert ein absolutt totalitet av alle
aspekt ved bade det kvinnelege og det hei-
lage; Gud, mor, dotter, sgster, brur og frel-
sar i1 same reine, jomfruelege kvinneper-
son. Denne heilage totaliteten blir fullko-
men ved at Maria ogsa blir fritatt fra deden.
Etter eit katolsk dogme vedtatt i 1950, deyr
jomfru Maria ikkje. Hennar lagnad er meir
stralande enn Sonens. Maria har inga grav,
treng heller ikkje std opp fra dei dede, ho
blir teken opp til himmelen direkte.

Pa grensa

Sa sper Kristeva i artikkelen: Er det slik at
mennesket, ved & postulera denne totalite-
ten av gud og moderleg kjerleik i dedens
plass pa grensa for den menneskelege ek-
sistensen, kan rd med det utenkelege,
deden? Og tilsvarar dette, psykologisk sett,
kanskje eit minne om den primeare
omsorga som sikra omsorga for det
nyfedde mennesket? Og, sper Kristeva, er
det tilfeldig at Jomfru Marias himmelfart
blir dogme nettopp i 1950? Kva slags ded-
sangst skulle dette dogmet imetekoma,
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etter den mest dedelege av alle krigar? Er
det slik at det vesle dedelege mennesket
treng denne morsfiguren for 4 kunna ra med
sin eigen sarbare eksistens?

Kristeva sper sa: Kva er det denne myten
tilfredsstiller hos kvinner som medrer? Og
svarar: Ei jordisk kvinne forvandla til him-
melsk dronning, som samstundes sit pa
toppen av verdsleg makt som kyrkja si mor,
kan gi nzring til kvinners draumer om stor-
het og verdighet. Maria kan, for kvinner
som er bundne til ein fysisk eksistens, bli
modell for eit dndeleg kvinneliv. Dessutan,
fantaserer Kristeva, kan Marias befrukt-
ning av ein tredje instans, stimulera og img-
tekoma kvinners ensker om fridom fra
maskulin dominans. (Eg treng ikkje deg for
a fa barn, nar eg kan befruktast av den hei-
lage anden eller Gud, ein pakt mellom Gud
og kvinne som mannen ikkje har del i.)

Men myten teier om viktige ting ved
kvinnelivet: Om dei er tilfredsstillande pa
fantasiplanet, er ideala som er satt opp i
Maria-figuren umogelege 4 na for levande
kvinner av kjot og blod. Ei kvinne verdig
dette idealet ma vera nonne eller martyr og
fornekta seksualitet og jordisk ekteskap.
Myten teier om dei kroppslege og psykolo-
giske sidene ved befruktning, graviditetar
og barnefodslar.

Det moderne kvinner treng nar Maria-fi-
guren har tapt si symbolske makt, er nye
representasjonar for moderskapet, ein ny
moderskapsetikk. Det vil seia, ein etikk
som ikkje deler moderskapet i ei heilag og
ei syndig side, som ikkje fornektar dei
kroppslege sidene ved befruktning, gravi-
ditet og barnefedslar. Ein slik etikk ma
nettopp byggja pd mors eigen subjektive
tale, pa mors kunnskap om kva som gér fore
seg i kroppen og i sinnet. Men finst denne
talen? Og korleis fa denne talen fram?

Mot kulturens dilemma, barnet eller
kunsten, antyder Kristeva at moderskap og
kreativitet kan ga hand i hand. Eg siterer na
fra ein artikkel fra 1977:

Sé langt fra a sta i kontrast til kreativitet
(som den eksistensialistiske myten
framleis prover a fa oss til & tru) kan
moderskapet - om dei sosiale og ekono-
miske forholda rundt det ikkje er for tyn-
gande - favorisera ein spesiell kvinneleg
kreativitet. I alle fall pa den maten at det
loyser band og lar lidenskap sirkulera
mellom liv og ded, sjelvet og den andre,
kulturen og naturen.

Opna spraket for
moderlege tekster

Nar Kristeva plasserer mora pé terskelen
mellom natur og kultur, er det «posisjonar»
i psyken ho refererer til, posisjonar som har
med sprak 4 gjera. I trdd med nyare fransk
psykoanalyse ser Kristeva det slik at men-
nesket blir eige subjekt, skilt frd morskrop-
pen, nar det lerer seg spraket. Spraket
kjem i staden for den tapte morskroppen.
Men restar fra den forspraklege tilstanden
saman med morskroppen kan visa seg i
spraket ogsa etterpd, som lyd, rytme, into-
nasjon, brot og tomrom, meir konkret, som
oppbroten og ulogisk syntaks, spel med
spraklydar og rytmiske effektar - slik spra-
ket gjerne er i modernistiske litterare teks-
tar. Desse impulsane er nyskapande i spra-
ket, dei kan bryta opp etablert maktsprak
og fornya talen, spriket og tekstane.
Desse impulsane har kvinner gjennom
moderskapet ein serleg tilgang til, meiner
Kristeva. Dei kroppslege og psykiske erfa-
ringane i graviditet, fedslar og ammeperio-
dar forer kvinna s a seia tilbake i hennar
eiga psykiske historie, til minnet om
morskroppen, mot den ferspraklege til-
standen. Det er dette Kristeva kallar grensa
mellom natur og kultur. Nar erfaringane
her er vanskelege 4 fa fram i spraket og teik-
na, sa er det fordi subjektet bevegar seg ved
spraket sine grenser, ved det som ikkje kan
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seiast i sprak. Men nettopp her ligg mulig-
heten for ein sereigen kvinneleg kreativitet
- for ein annan slags tale, hevdar Kristeva.
For her sirkulerer det pasjon, energi mel-
lom naturen og kulturen, sjelvet og den
andre.

Julia Kristeva skriv artikkelen sin om
moderskapet, «Stabat Mater», samstundes
som ho sjelv er blitt mor. Artikkelen inne-
held ein vitskapleg analyse av morsmyten
og er samstundes ein poetisk tekst om ei
gravid, fedande og ammande kvinne som
prover & fa fram i spriket kva som skjer i
kroppen og sinnet til mora nir eit barn blir
til. Ho ordnar teksten typografisk etter
dette. Deler sida opp i to spalter og presen-
terer to teksttypar ved sida av kvarandre.

' Medan den vitskaplege analysen av Maria-

myten gar fore seg i teksten si hogrespalte,
strevar motstemmen pa teksten si venstre-
side med 4 koma fram, bryt opp sida, lagar
og fyller tomrom i den akademiske teksten.

| Innhaldet i desse tekstdelane er glimt fra

graviditeten, opplevingar fri fedselen og
erfaringar med amming, bilder i bevissthe-
ten fra mjuke netter med barnet pa magen,
lukt, rersler, lyd fra det intime mor-barn-
rommet, blanda med minner fra d4 ho sjelv
var barn ved si mors kropp.

Eg siterer fra teksten (mi eiga omsetjing):

Spent trommehinne som riv lyd ut av ei
dov stille. Vind i graset, eit fjernt
makeskrik, ekko av belger, bilhorn, av
stemmer, eller ingenting. Eller min
nyfeddes grat, ein spasme i synkopert
tomhet. Eg heyrer ikkje meir, men
trommehinna held fram med 4 overfora
den klingande svimringa til kraniet, til
héret. Kroppen min er ikkje lenger min,
han vrir seg, bler, blir forkjelt, far ten-
ner, siklar, hostar, blir dekka av utslett
og ler. Og likevel, nar hans, mitt barns
smil, kjem tilbake, sa vaskar smilet hans
berre augene mine. Men smerten, smer-
ten hans - den kjem til meg innanfra,

den er aldri skilt frd meg, smerten far
meg straks til 4 brenna, utan ein sekunds
ro. Som om det var den eg hadde fedd til
verda og som ikkje ville skilja seg frd
meg. Kvinna feder ikkje i smerte, ho
foder smerten, den blir representert av
barnet og installerer seg fri nd av perma-
nent. Ein kan lukka auga, stoppa @yra
til, halda kurs, gjera innkjep, ordna
huset, tenka pa ting. Men ei mor er alltid
merka av smerte.

S eit sitat fra lengre ute i teksten:

Ei mor er permanent deling, ei deling av
sjolve kroppen. Og folgeleg ogsa av
spraket - og ho har alltid vore dette. Der-
nest finst avgrunnen, som opnar seg
mellom kroppen og det, som har vore
kroppens innhald, det er avgrunnen
mellom mora og barnet. Kva slags
samanheng er det mellom det som er
meg, eller meir beskjedent mellom
kroppen min og det som er innpoda i
meg, som nar navlestrengen er klipt over
er ein utilgjengeleg annan. Min kropp
og han. Ingen samanheng. Ikkje noko eg
kan gjera. Og det fra dei forste rersler,
dei forste skrika, lenge for han har fatt
ein personlegdom motsett min, barnet,
han eller ho, er uigjenkalleleg ein
annan.

Vi kan kommentera desse to sitata slik:

Graviditet og moderskap er pa den eine
sida to i ein kropp som veks seg fysisk og
psykisk saman utan grenser imellom; slik
erdet i graviditeten og slik vil det alltid vera
ogsa etter fodselen. Barnet si smerte er
mora si smerte, alltid. Samstundes er desse
to, frd barnet er innpoda i mora sin kropp og
lever sitt liv utanfor hennar kontroll, to
ulike individ, skilde fra kvarandre. Dei er
bide ein felles identitet og to identitetar
skilde fra kvarandre - samstundes.

Det er dette som legg grunnlaget for
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denne splittinga i morssubjektet som Kris-
teva beskriv. Som eige, avskilt individ er
mora pa spriket si side som alle andre.
Samanvoksen med barnet er subjektgren-
sene utviska. Dermed er ogsé spraket i fare.
Denne spaltinga forer til at det kvinnelege
individet tar opp fullstendig uforeinlege
rom i seg, hevdar Kristeva. Svart ofte for-
blir desse romma fullstendig skilde. Nar
kvinner kan seia «orda stemmer ikkje med
mi oppleving, dette passar ikkje til mi erfa-
ring», si er det kanskje pa grunn av dette.
S4 kan ein sperja om kvinner ikkje ville ha
det betre, om det kunne opnast opp for eit
sprak, ein teksttype, ein diskurs, som
kunne omfatta desse to delane av henne
sjolv.

Kristeva pretenderer ikkje 4 seia san-
ninga om moderskapet. Det ho gjer er &
preva & opna for den moderlege teksten, for
mor sin eigen kunnskap, for & justera kultu-
rens morsmytar, for & gjera kvinners vik-
tige erfaringar som medrer sprikleg syn-
lege i kulturens hovudstraumar.

Der stansar Julia Kristevas teoriar om
moderskapet - forebels — med mykje enno
ukjent, usagt og uleyst, men med ei sterk
oppmoding til moderne medrer om sjolv &
ta ordet.

Sigrid Bo Gronstol
amanuensis
Hogskolesenteret i Rogaland
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KONFERANSER

MVOTER.SEMINARER

Kvinnene 1 Jst-Europa:
Gubbeveldets fall -
kvinnenes sjanse?

Likestillingsutvalget ved TDH arrangerte i
var et seminar om kvinnenes situasjon i
@st-Europa.

Marit Christensen fra NRK holdt fore-
drag om kvinnenes kér i Sovjet. Hun la vekt
pa paradokset om at likestilling som poli-
tisk program er skrevet inn i den sovjetiske
grunnloven, samtidig som kvinnene i prak-
sis stdr langt tilbake i samfunnet. Ofte er
den sovjetiske kvinna dobbeltarbeidende,
med utejobb og eineansvar heime. Abort-
tallet er svart hogt og for dem som styrer
kjokkenet er den ekonomiske situasjonen
verre enn pa lenge, fortalte Marit Chris-
tensen.

Likestillingsseminaret fikk svart god
oppslutning, ca. 150 personer var til stede.
Samtidig viste likestillingsutvalget ved
TDH utstillinga om kvinner i akademiske
yrker. Ogsé den var godt besekt.

Oywvind T. Gulliksen

Graviditet og arbeid

Institutt for forebyggende medisin, Univer-
sitetet i Oslo, arrangerer hosten 1990 en
forelesningsrekke rundt temaet graviditet
og arbeid.

3/9-90: Kitty Strand og Ebba Wergeland (leger). -
Fra prosjektet «Graviditet og arbeid»: Norske gravi-
des arbeidsforhold. Tilrettelegging av arbeid i svan-
gerskapet. Sykmelding. Individuelle eller kollektive
lesninger for graviditeten som szregen tilstand.

17/9-90: Eli Heiberg Endresen (sosialantropolog). -
Fra prosjektet «Pi jobben med barn i magen».
Arbeidsforhold og kulturelt klima rundt graviditeten
i varehandelen.

1/10-90: Gro Hagemann (historiker). — Naturens lov
og samfunnets vel. Et historisk perspektiv pa rasjo-
nalitet og mentalitet bak det kjennsdelte arbeidsmar-
kedet, belyst gjennom lovgiving.

15/10-90: Karin Widerberg (rettssosiolog). - Foreld-
reskap og lennsarbeid - s®zrretter som beskyttelse
eller grunnlag for stigmatisering? Bruk eller ikke
bruk av rettigheter.

29/10-90: Hjerdis Kaul (sosiolog). - Strukturer som
gir foring for integrering eller utsteting av gravide
lennsarbeidere.

Forelesningene ‘holdes i1 Auditoriet, Insti-
tutt for forebyggende medisin, Gydas vei 8,
Oslo, mandager klokka 13.00-15.30.
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Mer informasjon fas ved henvendelse til
Kitty Strand, Institutt for forebyggende
medisin, Gydas vei 8, 0363 Oslo 3.
TIf. (02) 46 68 50.

«Deutschsprachige
Dramatikerinnen der
Gegenwart»

Oslo 8.-10. november 1990

Et seminar om kvinnelige dramatikere i
tysk samtidsteater arrangeres i Oslo i
november. I lopet av 3 dager vil vi belyse
dette emnet fra flere sider. Arbeidssprak
blir tysk, delvis engelsk.

Vi dpner arrangementet torsdag kveld
med en scenisk framfering av utvalgte deler
av Gerlind Reinshagens drama Die Clow-
nin ved Kirsti Grimm.

Fredag ettermiddag star Gerlind Reins-
hagen selv i sentrum; hun forteller om sitt
arbeid, og det blir anledning til samtale,
bade om hennes produksjon og om kvinne-
lige dramatikere mer generelt. Lordagen
begynner vi med to foredrag: Anke Roeder,
Institutt for teatervitenskap, Universitetet i
Miinchen, og Elin Nesje Vestli, Germanis-
tisk institutt, Universitetet i Oslo. Etter fel-
les luns;j blir det kortere innlegg som ner-
mer seg temaet kvinnelige dramatikere ut
fra flere innfallsvinkler: Anette Gronne-
berg (regisser), Cecilie Loveid (forfatter),
Cecilia Olveczky (dramaturg) og Alex
Scherpf (oversetter og regissor).

Arrangementet er et samarbeid mellom
Goethe-Institut og Elin Nesje Vestli.

Seminaret foregér i lokalene til Goethe-
Institut, Oslo. Pameldinger (innen
15.10.90) kan rettes til Goethe-Institut/Tysk
Kultursenter, Grenland 16, 0188 Oslo 1.
TIf. (02) 17 37 30.

Kvinder og kommuner i
Norden

Karlslunde Feriecenter,
Danmark
24.-26. oktober 1990

Med det formdl at fremme samfundsvi-
denskabelig forskning om kvinder og nor-
disk kommunestyre arrangerer Center for

Samfundsvidenskabelig kvindeforskning

ved Kebenhavns Universitet SAMKVIND,

Retsvidenskabeligt Institut B, Kebenhavns

Universitet, samt Amternes og Kommu-

nernes Forskningsinstitut, AKF, Kaben-

havn, en tvarfaglig og nordisk konference.
Konferencen har 3 hovedtemaer:

1. Kvinders deltagelse i kommunal- og
lokalpolitik.

2. Konsekvenser af @ndringer i og omfor-
delinger af de kommunale omsorgsfunk-
tioner og omsorgs- og serviceydelser.

3. Kvinders betydning i den kommu-
nale/offentlige skonomi som brugere og
betalere.

Konferencen veksler mellem foredrag og
arbejde i workshops. Konferenceafgiften
er DKR 750, studenter og arbejdslese
DKR 300, og pameldingsfrist er 21. sep-
tember. Pameldingsblankett samt program
faes ved henvendelse til SAMKVIND, St.
Kannikestrede 11, DK-1169 Kebenhavn
K. TIf. 33 91 21 66.
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' Symposium on alcohol,
‘ family and significant
others

' A Thematic Meeting of the

- Kettil Bruun Society for Social
- and Epidemiological Research
' on Alcohol, March 4-8, 1991,

' Helsinki, Finland

|
! Call for papers

| Researchers interested in issues related to

alcohol and family life, gender relations,

and the informal responses to drinking are
invited to participate in an international
symposium. The objective of the sympo-
sium is to discuss the results of ongoing
projects and to develop new ideas for fur-
ther and possibly comparative research.

The presentations of the meeting would
deal with the following themes:

1. The patterns of informal control of drin-
king and its agents. Women, wives and
mothers in particular, act in many socie-
ties as informal drinking controllers.
Studies that look at the cultural differen-
ces and changes in time would be of inte-
rest here.

2. Women's changing role. Studies that
look at the changing patterns of women'’s
drinking and the role women have in
relation to others’ drinking would be
relevant. Ways of controlling women'’s
own drinking is an important area that
has not been much discussed.

3. Private and public drinking. Studies on
drinking situations and contexts, where
specific interest lies in looking at the dif-
ferences in gender patterns and informal
control of public and private drinking.

4. Socialization of children. Studies of the
living conditions of children in families
with alcohol problems, the children’s
coping mechanisms and their interpreta-
tions of the problem would be of interest
here. Studies of the factors affecting the
social transmission of alcohol use to the
next generation would also belong to this
theme.

5. Social movements and policy measures.
Familiy members’ organizations are
important social movements affecting
the alcohol policy climate. For instance
organizations like Mothers Against
Drunk Drivers or Parents of Drug
Addicts have gained a lot of public atten-
tion. Al Anon is an important and wide-
spread organization aiming at helping
the family members. Another important
topic here is society’s intervention in
problem families. What kinds of policies
are adopted by social welfare agencies in
relation to alcoholic families?

The symposium will be sponsored by the
Social Research Institute of Alcohol Stu-
dies and the Finnish Foundation for Alco-
hol Studies. The local organizers will pro-
vide for free accomodation during the mee-
ting, whereas travel costs as a rule have to
be taken care of by the participants themsel-
ves. The registration fee will be $200.
However, limited and partial support for
travel or registration costs will be available
for researchers otherwise unable to attend
the meeting.

The meeting will take place in Alko’s
training center Vuoranta, which is located
by the sea about 20 kilometres from the
city. The symposium language is English.

The abstracts for presentations should be
sent at the latest by October 31st 1990 to the
organizers. As all papers will be precircula-
ted, one copy of your paper should be sent
to the same address at the latest on January
Ist 1991.
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Organizers: Marja Holmila, Social
Research Institute of Alcohol Studies, and
Pia Rosenqvist, The Nordic Council for
Alcohol and Drug Research.

Please send the abstracts to: Marja Hol-
mila, Social Research Institute of Alcohol
Studies, Kalevankatu 12 A, 00100 Hel-
sinki, Finland, tel. 358 0 1333465.

The 4th Conference on
Women Work and
Computerization

An International Conference
organized under the auspices of
the IFIP WG 9.1 (Computers and
Work) Tampere, Finland, June
30-July 2,1991

Conference aims and scope

This is the fourth Women Work and
Computerization Conference. The central
issues for this conference are evaluation of
research and practice concerning the com-
puterization of women’s work and educa-
tion, and trends for the future.

Contributions from both men and
women are invited. The papers should in
some way address the theme women - work
— computerization. As this theme is still at
a pre-theoretical level, theoretical contri-
butions are welcomed. At the same time,
however, the conference aims to encourage
empirical research. Consequently, intere-
sting experiences and good ideas are also
called for. Papers will be judged on their
quality and relevance to the theme of the
conference. Contributions can deal with,
but need not necessarily be limited to, the
following topics:

1. Improving the quality of women's work.
How can women’s way of working be
supported by technology and especially
computers? Career prospects?

2. Employment, flexible use of the labour
force and gendered division of labour.
Does computerization influence deve-
lopment of women’s employment?
Changing forms of employment? Tele-
work? Has computerization an influence
on gendered division of labour?

3. New Technology and health problems.
New issues and research results? Are the
problems medical, psychological or
social?

4. Female orientation in system design. Is
women’s overall view allowed to
influence the process and the product?
Special aspects in designing female
work?

5. New technology and international divi-
sion of labour. Bying cheap labour
force? East/west and third world issues?

6. New technology, training and educa-
tion. Opportunities through suitable
education? How to get girls to take up the
challenges of new technology? Female
oriented education?

More information from Anna-Maija Lehto,
Central Statistical Office, PO.Box 770,
SF-00101 Helsinki, Finland. Tel. 358 0-
1734 3223. Fax 358 0 1734 3554.

Nye perspektiver pa
forskningen om
kvindebevaegelserne

Sostrup Slot ved Grena,
28.10.-1.11.1990

Formalet med konferencen er at samle ca.
50 nordiske forskere til en teoretisk diskus-
sion af nyere tilgange til studiet af kvinde-
bevagelserne — i en bestrzbelse pa at
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| sege dakning
| Afhangig af de endelige bevillinger, vil der

overskride den traditionelle organisations-
historiske tilgang.

Oplagsholdere bliver blandt andre
Nancy Cott, Yale, Joyce Outshoorn, Lei-
den, Yvonne Hirdman, Goteborg, Kari
Melby, Trondheim og en fransk kvindehi-
storiker/etnolog.

Konferencen retter sig til kvindebeve-
gelsesforskere i de fem nordiske lande, pri-
mert inden for samfundsvidenskaberne og
historie, bide @ldre og yngre forskere. Der
vil dog ogsa blive plads til en del forskere
fra andre fag.

Vi seger om penge til stotte til rejsen for
5 yngre forskere. @vrige deltagere ma selv
af  rejseomkostninger.

maske blive tale om et deltagergebyr.

Konferencen fungerer samtidig som start
pé et storre forskningsprojekt, «Kvindebe-
vagelses-projektet» ved Cekvina.

Tilmelding senest den 3. sept. 1990 til
«Kvindebevaegelses-projektet», CEKVI-
NA, Aarhus Universitet, Finlandsgade 26,
DK-8200 Arhus N., Danmark. TIf.
86 16 58 55. Program med tilmeldings-
blanket fas samme sted.

Women in a Changing
Europe. European
Feminist Research
Conference.

University of Aalborg,
Denmark. August 18-22, 1991

In cooperation with the E.N.W.S. (Euro-
pean Network for Women’s Studies) the
Committee of Feminist Research, under
the Danish Council for Research Policy, is
planning a European Feminist Research
Conference to be held in Denmark, August
18-22, 1991.

The conference is planned to be interdis-
ciplinary and inter-European in the broa-
dest possible sense - providing a solid
foundation to explore and strengthen the
identity of Feminist Research in Europe.
We hope to gather feminist researchers and
those interested or involved in Women’s
Studies from all disciplines and from all
parts of Europe - from the social sciences,
the humanities, the technical sciences, the
natural sciences, medicine and theology.
We hope that the conference will be atten-
ded by participants from all over Europe -
from Eastern and Central Europe as well as
from the West, from the South as well as
from the North.

1. Women in a changing Europe
Today’s Europe is undergoing proces-
ses of cultural and political change.

There is much talk of softening borders

and of internationalization. What are the

prospects for Europe’s future? What can
they mean for women? The first goal of
the conference is to create a forum where
women’s situation in European proces-
ses of change can be focused upon.
2. Differences and commonalities
During the 1980’s much of European

Feminist Research has shifted focus

from accentuating commonalities to

emphasizing differences among women.

Thought is preoccupied with differences

- but this makes it even more relevant to

pose the question: What accounts for the

identity, the common ground of Feminist

Research, when women are so different?
3. The identity of European Feminist

Research

There is a need to strengthen European
Feminist Research. Feminist research-
ers in Europe have thus far not succee-
ded in joining together around guiding
points of common interest. The first
interdisciplinary inter-European confe-
rence on Feminist Research is an attempt
to come a step further in developing the
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identity of European Feminist Research.
It is thus important that many women
with different experiences and points of
view participate.

Tentative topics:

- Development Process and Policy

- Human Rights and Women

- Science and Technology

- Sexuality and Gender

- Gender and Work

- Europe and the Third World

- Media Communication and
Information

- Political Participation and Female
Empowerment

-~ Women and Diversity: Class,
Ethnicity, Religion, Sexual
Orientation and Age

- Women’s Studies, Feminist Theory
and Philosophy

- Language, Literature and Art

~ Culture, Tradition and the Processes
of Change

— Women and Nature

More information from Conference Secre-
tariat, c/o Hanne Rothaus, University of
Aalborg, Fibigerstraede 2, DK-9220
Alborg @, Denmark. Tel. 45 98 15 85 22.

International Seminar on
Gender and Economic

~*| Restructuring

Waterloo, Ontario, Canada

May 5-10, 1991

Sponsored by the International Geographi-
cal Union Study Group on Geography and
Gender, the Women’s Studies Program at
the University of Waterloo, University of
St. Jerome’s College, is responsible for the
International Seminar on Gender and Eco-
nomic Restructuring.

Possible topics to be considered are
gender and the environment; urbanisation;
migration; reproduction and production;
informal sector work; contingent work;
basic needs provision; gender and the pro-
vision of social services; and the impact of
the debt crisis. Emphasis will be on networ-
king and on generating conceptual and
methodological contributions to the study
of geography and gender.

Proposal deadline is December 1, 1990.
Submit an abstract of 500 words to Lindsay
Dorney, Director of Women’s Studies, Uni-
versity of Waterloo, Waterloo, Ontario,
Canada, N2L 3Gl, (519) 885-1211 x2880.

For information: B. Hyma and T. Bun-
ting, Department of Geography, University
of Waterloo, Waterloo, Ontario, Canada
N2L 3Gl, (519) 885-1211 x2422; Janet
Momsen, Department of Geography, Uni-
versity of Newcastle-upon-Tyne, New-
castle, England, NE17RU, (091) 222-6000
x3646 Janice Monk, Women’s Studies,
SIROW, University of Arizona, Tucson,
AZ 85721, USA, (602) 621-7338.
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5. nordiske seminar
1 medisinsk
kvinneforskning

Lysebu konferansesenter, Oslo
7.-9. februar 1991

Medisinsk kvinneforskning - grensespren-
gende vitenskapsteoretiske utfordringer?

Forelopig program:

07.02.91

Hva er kjernen i den medisinske vitenskapsfilosofi?
Hvordan har den medisinske vitenskap utviklet seg
historisk? Hvilke debatter preger feltet i dag?

* Cand-med. & cand.theol. Jan Helge Solbakk

* Professor i filosofi Sandra Harding

08.02.91

Nir er den medisinske kvinneforskningen i harmoni
med den medisinske vitenskapsmodellen - og nar
kommer den pd tvers? Hvor utfordres grensene -
gjelder det f.eks. problemstillinger, metodevalg eller
tverrvitenskapelighet?

* Presentasjon av fire prosjekter, ett fra hvert av de

nordiske land.

Hva er det som karakteriserer konflikter som oppstar
rundt og i den medisinske kvinneforskningen? I hvil-
ken utstrekning betyr det noe at dette er kvinne-
forskning?

% Paneldiskusjon, nordiske seniorforskere.

09.02.91

Finnes det generelle vitenskapsteoretiske trekk som
karakteriserer den medisinske kvinneforskningen? I
sd fall: Springer disse ut av et spesifikt kvinnelig
kunnskapsgrunnlag? Eller dekker ideen om det uni-
verselle over betydelige ulikheter kvinner imellom?
* Professor i filosofi Sandra Harding.

Vitenskapsteoretiske konsekvenser og framtidige
strategier i nordisk medisinsk kvinneforskning.
* Plenumsdiskusjon.

Det blir satt av tid til frie foredrag.

Arrangementet veksler mellom plenums- og gruppe-
diskusjoner.

Seminaret arrangeres av Sekretariatet for kvinne-
forskning, NAVF, Sandakerveien 99, 0483 Oslo 4.
TIf. (02) 15 70 12.

Kurskomité:

Lege Kitty Strand, Institutt for forebyggende medi-
sin, Universitetet i Oslo, Gydas vei 8, 0363 Oslo 3.
TIf. (02) 46 68 50.

Forsteamanuensis Kirsti Malterud, Institutt for all-
mennmedisin, Universitetet i Bergen, Ulriksdal 8C,
5009 Bergen. TIf. (05) 29 81 19.

Kursavgift blir ca. kr 2000,-.

Interesserte bes henvende seg til Kitty Strand eller
Kirsti Malterud.
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The Mary Ingraham
Bunting Institute of
Radcliffe College

«Bunting Instituttet ga meg plass, stillhet
og lys i to ar da jeg desperat trengte disse
tingene. Jeg skrev to boker. Det var flott. »
Alice Walker, stipendiat 1971-73.

Bunting Instituttet er et tverrfaglig senter
for kvinnelige forskere, forfattere og kunst-
nere. Rundt 40 stipendiater fra USA og
andre land oppholder seg her hvert ar for &4
arbeide pa sine egne prosjekter. Instituttet
tilbyr stipender og kontorer, samt er behjel-
pelig med 4 knytte kontakter til de forskjel-
lige forskningsmiljeene i Boston-omradet.
Det arrangeres en offentlig forelesningsse-
rie, der stipendiatene legger fram sine
forskningsresultater, beskriver sine pro-
sjekter, leser fra sine beker - eller de stiller
ut i instituttets eget galleri. Det tverrfaglige
og internasjonale miljeet gjor instituttet til
et utrolig spennende, l@rerikt og levende
sted, og har hjulpet mange opp gjennom
arene som har trengt et fristed og et «fridr».

Bunting Instituttet ble opprettet i 1960
under navnet «The Radcliffe Institute for
Independent Study» av davarende presi-
dent for Radcliffe College, Mary Ingraham
Bunting. Hensikten med instituttet var a gi

»
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mulighet for kvinner fra Boston-omradet til
a fortsette vitenskapelig arbeid ogsa etter at
de stiftet familie (og ikke hadde jobb), ved
atilby kontorplass og et «barnevaktsbidrag»
i form av et lite stipend. Instituttet, som ble
omdept i 1978, utviklet seg etter hvert og
har til na stettet bortimot ett tusen kvinner
- med fulle eller delvise stipend, egne kon-
torer, forskningsmidler, osv. Det tverrfag-

lige og internasjonale miljoet setter et spe- |

sielt preg pa instituttet og gjor det noksé
enestaende i sitt slag.

Selv tilbrakte jeg aret 1988/89 ved Bun-
ting Instituttet, som en av seks sikalte
Science Scholars (akkurat dette program-
met er dessverre na bare apent for ameri-
kanske borgere eller personer fast bosatt i
USA). Jeg var den eneste i matematikk - i
tillegg var det en statistiker fra New York,
en astrofysiker fra Bangladesh, en kjemi-
ker fra India, en amerikansk biolog og en
japansk fysiker. Dessuten var det ca. 35
andre «fellows» ved instituttet — billed-
kunstnere, forfattere, litteraturforskere,
historikere, sosiologer, en lege, statsvitere,
filosofer, jurister... samt to av pionerene
innen arbeidet med hjemlese kvinner i
Boston. Den kjente sorafrikanske legen og
antropologen Mamphela Ramphele var ved
instituttet i egenskap av «Carnegie Interna-
tional Distinguished Visitor».
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Hver uke hadde vi en felles matpakke-
lunsj, der vi diskuterte instituttsaker gene-
relt, og der ukas foredragsholder ledet en
diskusjon om emner i tilknytning til fore-
draget. I tillegg var det faglige og sosiale
sammenkomster av forskjellige slag, slik at
man hadde god anledning til 4 bli kjent med
de andre og til & diskutere fag pa tvers av
faggrenser.

For noen av oss var det viktigste ved opp-
holdet likevel tilknytningen til det faglige
miljeet ved Harvard University, som Rad-
cliffe College, og dermed Bunting Institut-
tet, er en del av. Selv hadde jeg kontor ogsa
pa det matematiske instituttet pa Harvard,
samt en samarbeidspartner «in that place
down the river», dvs. Massachusetts Insti-
tute of Technology - sé for min egen del var
det ofte vanskelig 4 fa tid til 4 veere med pa
og a here pa alt det jeg kunne hatt lyst til.

En av fordelene ved 4 vare «Bunting fel-
low», er at man (dersom man kommer lang-
veis fra) har mulighet til 4 fa leie sterkt sub-
sidierte Radcliffe-leiligheter midt i smer-
oyet, dvs. ved Harvard Square. Boston-om-
radet er bade dyrt og vanskelig boligmes-
sig, og det er ikke lett & finne brukbare lei-
ligheter dersom man ikke er «pa stedet». I
tillegg er instituttet meget behjelpelig med
a skaffe barnehageplass i Radcliffes (visst-
nok subsidierte, men etter norske forhold
dyre) barnehage.

Skulle noen fristes til 4 seke et Bunting-
stipend, sa anbefales det pa det varmeste.
Ver klar over at seknaden er «<amerikansk»
- man ma kunne presentere seg selv og sitt
prosjekt uten for mye norsk beskjedenhet. I
tillegg til tre referansebrev (har du mulighet
til det, sa bruk i hvert fall én person med til-
knytning til Harvard eller Radcliffe, eller et
annet universitet i Boston-omradet), for-
langes en «personlig uttalelse» - en ensides
redegjorelse for hvorfor akkurat du trenger
a vaere akkurat der dette ene aret.

For mer informasjon kontakt NAVFs
sekretariat for kvinneforskning eller Mary

Ingraham Bunting Institute of Radcliffe

College, 34 Concord Avenue, Cambridge,

Massachusetts 02138, USA. Telefon 095-
1 617 495 8212.

Seknadsfristen er 1. oktober 1990. Lykke

til!

Ragni Piene

Matematisk institutt

Universitetet i Oslo

NLH-studenten, et
kvinneperspektiv
Kvinneforskning

Helt fram til 70-tallet var NLH en manns-
bastion, mens vi i dag har sa godt som like
mange kvinner som menn i avgangskul-
lene. Er dette det samme som at jenter og
gutter er likestilt her? I likhet med annen
kvinneforskning innen landbruket, gir det
bade argumenter og status 4 fi bekreftet
hvordan situasjonen virkelig er. Det var
onsket om 4 dokumentere eller avkrefte hva
man trodde, eller trodde & vite, som var
bakgrunnen for a sperre ut studentene om
deres bakgrunn for valg av NLH som stu-
dium. Kvinnegruppa gjorde undersekelsen
11987, og resultatet av den har siden da vaert
en godt bevart hemmelighet for andre enn
studentene. Ikke desto mindre er det den
viste like aktuelt fremdeles.

Historikk

Den forste kvinnelige kandidaten fra NLH
ble uteksaminert fra hagebruksavdelingen i
1904. Fram til 1970 var det uteksaminert 45
kvinnelige hagebrukskandidater, mens tal-
let for de andre avdelingene var 18. Det var
lenge mellom hver kvinnelige student i
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mange ar etter disse pionerkvinnene, og
forst fra 1960 var kvinner representert i
hvert studentkull. I 1963 var den forste
kvinnelige forstkandidaten ferdig, i 1972
fikk vi var forste kvinnelige jordskiftekan-

| didat og endelig, i 1983 gikk forste kvinne

| ut av NLH som sivilagronom i landbruks-

teknikk. Forkursordningen ble innfert i
1971, og det faller sammen med tidspunktet
for nar ekningen av kvinneandelen ved
NLH startet. Fremdeles blir det tatt opp
flere jenter til hagskolen via forkurs enn fra
forkurs og praksis.

«Guttelinjer» og «jentelinjer»

Den skjeve fordelinga av kvinner og menn
pa en del av linjene, viser at valg av utdan-
ningsfelt enné er styrt av tradisjonell tanke-
gang. Jentenes valg er ofte dualistiske. Det
vil siat de prever a ta to hensyn samtidig néar
de gjor et valg. Det stilles krav til jenter at
de skal velge utradisjonelt og satse pa en
karriere, derfor NLH. Samtidig prever de 4
fa dette til 4 passe til de tradisjonelle for-
ventningene til kvinnerollen, ved 4 velge en
av de «myke» linjene. Det vil si hagebruk,
landskapsarkitektur og nazringsmiddelfag
som alle har mer enn 3/4 kvinnelige studen-
ter. Pa linjene skogbruk og teknikk finner
man mindre enn 1/4 jenter. I videregaende
skole skjer det samme nar jenter velger
naturfaglinja, men unngir de «harde»
fagene fysikk og matematikk. Men men-
nene sine valg er ogsa like tradisjonelle som
for.

Praksiserfaringer

Kvinner meter diskriminering i arbeidsli-
vet og har i sterre grad enn menn problemer
med & skaffe seg praksis i landbruket. Kan

mangel pd erfaring med kvinnelige ar-
beidstakere vare arsak til at det er vanskeli-
gere for kvinner a bli akseptert som likever-
dige med mannlige kolleger? I arbeidet pa
garden viste undersekelsen at kvinnelige
gardsarbeidere blir mett med helt andre
forventninger og forestillinger enn de
mannlige kollegene sine. Dette selv om de
har tilnzrmet lik bakgrunn og praksis.
Kvinner opplever a bli satt til arbeidsopp-
gaver som husarbeid og barnepass, som om
det var en selvfelgelig del av jobben, mens
mannlige kolleger pa samme sted ikke ma
gjore dette arbeidet. Til tross for at totalt
hver femte kvinne opplevde diskriminering
i form av avslag pa jobb fer de begynte pa
NLH, har det ikke skremt dem bort fra et
utradisjonelt arbeidsmarked. Sammenlig-
ner vi dette med en undersekelse om

arbeidsforhold etter endt utdannelse, er det

riktignok mer forskjellsbehandling pé det
ufaglerte arbeidsmarkedet.

Hvorfor NLH?

Det har blitt hevdet at jenter lettere fullferer
det studiet de har startet pa, nar de har et
fast opplegg a folge, og at flere jenter faller
fra i lapet av et universitetsstudium enn ved
et hayskolestudium. Den viktigste rekrut-
teringsarsaken er 4 ha hert om studiet fra
andre kandidater, enten kjente eller familie.
Utenfor landbruksmiljeet er det mer tilfel-
dig hvor informasjonen kommer fra. Det
viser seg at 40% av studentene har fatt
kjennskap til NLH gjennom familie, ven-
ner, NLH-kandidater eller studenter. 33%
har fatt informasjon gjennom skole eller
studieveiledning. Det var flest kvinner som
fikk vite om studiet gjennom disse to kana-
lene. Der landbruket, arbeidspraksis og
eget initiativ var arsak til kjennskap om stu-
diet, utgjorde mennene den storste ande-
len. Markedsforingen av NLH cr det altsa
kandidatene som star for selv.

103



!
_i

Status & vare NLH-kandidat?

| Har det skjedd noen endring med hensyn til

104

kandidatenes status og betydning i yrkesli-

| vet, siden sa mange flere kvinner seker seg
 til denne utdanningsveien? «Ingen fordel

paa en kant, uden tap paa en anden», sa
Eilert Sundt. Forteller dette noe om de
yrkene hvor kvinnene gjer sin sterkeste

' fremmarsj? Hva er det som gir en utdan-

ning, et yrke status? Lonnsbetingelser, kar-
rieremuligheter, innflytelse og makt, eller
at det er mannsdominert? At det skjer en
oppvurdering av menns kompetanse, moter
de unge kvinnene sa snart de trer ut i yrkes-
livetetter endt utdanning. Hittil har det ikke
vert gjort noen undersekelse om hvor jen-
tene med landbruksutdanning blir av, og det
er derfor vanskelig & si noe om hvor langt
jentene er med oppover. Men en del av jen-
tene finner viigjen som forskere. Faktisk er
det landbruksforskningen som er det omra-
det i norsk forskning hvor kvinneandelen
har okt mest de siste arene. Det er viktig for
landbruket at jenter blir 4 finne som ben-
der, i veiledningstjenesten, i undervisning,
forskning og i det offentlige liv!
Kvinnegruppa ved NLH
Elen Brekke
Boks 258
1432 AS-NLH

Feminism & Psychology.
An International Journal

This important new journal will provide an
international forum for debate and innova-
tion at the interface of feminism and psy-
chology.

Many women who become involved in
psychology find that the discipline is cur-
rently neither relevant nor accessible to
them. In particular, they find that:

~ its theories exclude women, or ignore
their distinctive experiences

- its methods alienate women and distort
their views

- traditional structures and practices of
academic and professional psychology
are based on ideologies which operate to
marginalize and subordinate women

- although feminist thought has stimulated
a profound re-evaluation in other disci-
plines, its progress within psychology to
date has been unacceptably slow

- established academic journals in psycho-
logy do not adequately represent or
reflect the views and concerns of women

The principal aim of Feminism & Psycho-
logy is to foster the development of feminist
theory and practice in psychology, and
represent the concerns of women in a wide
range of contexts across the academic-
applied «divide».

The journal will publish high quality,
original research that explicitly acknow-
ledges gender and other social inequalities,
and considers their psychological effects; it
will publish studies of sex differences only
where they are set in this critical context.

It will maintain a balance of theoretical
and empirical papers, and seek to integrate
research, practice and broader social con-
cerns.

Feminism & Psychology will ecourage
developed feminist critiques of mainstream
psychology, and will debate the relevance
of academic research, the value of service
provision, and the psychological implica-
tions of current social and political issues.

Feminism & Psychology will be publish-
ed three times a year, commencing Spring
1991.

Sage Publications, 28 Banner Street,
London EC1Y 8QU, UK.
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Ti ar etter
hegskoleeksamen:
Deltidsarbeidende
kvinner, menn med
ekstrajobb?

Yrkesaktiviteten er hoy blant bide menn og
kvinner ti 4r etter hegskoleeksamen. Svart
mange kvinner har imidlertid redusert
arbeidstid. Dette er mest utbredt blant
sykepleierne. Av mannlige allmennlerere
og forskolelzrere har en av tre ekstrajobb.
Kvinner med utdanning til velferdsstatsyr-
ker er fortsatt sysselsatt i barnehagene, i
klassevarelsene og ved sykesengene ti ar
etter eksamen, mens menn i storre grad enn
kvinner har valgt alternative karriereveier.
Dette gar fram av en ny undersekelse fra
NAVFs utredningsinstitutt av ferskolela-
rere, allmennlzrere, sykepleiere, ingenio-
rer og distriktshogskolekandidater med
okonomiske fag utdannet i 1978.

Nzrmere opplysninger kan en fa ved 4
henvende seg til Liv Anne Steren, NAVFs
utredningsinstitutt, Munthesgt. 29, 0206
Oslo 2. TIf. (02) 55 67 00.

Kvinneforskningsseminar
i vitenskapshistorie
og -teorl

I januar 1989 ble det tredje danske tverrfag-
lige kvinneforskningsseminar holdt i Dan-
mark. Temaet var vitenskapshistorie og
-teori.

Seminarets formal var & samle opp og
videreformidle kvinneforskning i Danmark
pa et tverrfaglig grunnlag og a belyse kvin-
neforskningens vitenskapsteoretiske
grunnlag.

Seminaret omfattet seks workshops:

- feministisk vitenskapsteori

- nye paradigmer og utopier

~ kvinneforskningen i et vitenskapshisto-
risk perspektiv

- kjenn, kultur og makt

- etikk, moral og politikk

- kjennet som fiksjon.

En rapport fra seminaret kan bestilles fra
Anne Margrete Berg, Center for Kvinde-
forskning, Kebenhavns Universitet Ama-

ger, Njalsgade 106, DK-2300 Keben-
| havn S. TIf. (031) 54 22 11, '
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Boker

| Brit Fougner Forde:
Kvinneliv. Om norske kvinner i 1880- og
1980-dra. Tiden Norsk Forlag AS, Oslo
[ 1990.

Yvonne Due Billing og Mats Alvesson:

| Kon, ledelse, organisation. Et studium af
| tre forskellige organisationer. Jurist- og

| @konomforbundets Forlag 1989.

Bjern H. Amland (red.):

| Kjeldehandbok for den «tredje verda»
1990. Forum for utviklingsjournalistikk,
Oslo 1990.

|
| Lis Hoigaard:

| Vil kvinder lede? Et sporgsmal om
fornyelse. Ligestillingsradet i Kebenhavn
1990.

Tidsskrifter

Acca, Aktuell kvinnolitteratur och kultur,
| nr. 1, 1990

106 ‘ Syn og Segn, nr. 1 og 2, 1990

PUBLIKASJONER

Women’s Studies International Forum,
Volume 12 - No. 6/1989.

Kvinnovetenskaplig tidskrift, nr. 1, 1990.
Tema: «Kvinnor och sprak»

Kvinnovetenskaplig tidskrift, nr. 2, 1990.
Tema: «Vilfiard och ofdrd»

Samtiden, nr. 2, 1990

| Feminist Review, No. 34, Spring 1990:

«Perverse Politics: Lesbian Issues»
Nytt Norsk Tidsskrift, nr. 1 og 2, 1990
Materialisten, nr. 3/4, 1989 og nr. 1, 1990

Nyt Forum for Kvindeforskning, maj
1990.

Genders No. 6, Fall 1989

Barn. Nytt fra forskning om barn i
Norge, nr. 4, 1989 og nr. 1, 1990

Differences, Volume 1 - Fall 1989: «Male
Subjectivity»
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Forum for utviklingsstudier, nr. 2, 1989.
Tema: «Statens rolle i utviklingsprosessen»

Women of Europe, No. 63 ..
January/February 1990.

Artikler, hovedoppgaver,
oversikter, prosjektnotater
og rapporter

Gunnel Larson:

«Jamstilldhet och religionsvetenskaplig
kvinnoforskning»

Jimforapport nr. 16, Stockholm, januari
1990

«Enslige svaler i norsk forskning?
Kvinner i medisinsk, naturvitenskapelig
og teknologisk forskning i universitets- og
hegskolesektoren, 1974-1987».
NAVF/NTNE, Oslo mars 1990

«Feministteologi idag». Sju forelasningar
till Kerstin Aspegrens minne. Religio no.
30; Teologiska Institutionen i Lund, 1989,

An-Magritt Jensen and Magdallen N.
Juma:

«Women, Childbearing and Nutrition». A
case study from Bungoma, Kenya. NIBR-
report 1989:16, Oslo 1989.

«Kvinder og penge». Samkvind
Skriftserie nr. 3-4 1989.

SAMKVIND, Kebenhavns Universitet,
1990.

Anne-Lise Arnesen:

«Kjenns- og likestillingsperspektiv i
utdanningsforskningen».
Likestillingssekretariatet, Utdannings- og
forskningsdepartementet, Oslo 1990.

Taina Pitkdnen-Koli (red.):

«Kvinnans liv i fiktion och verklighet i et
historiskt perspektiv».
Nordkalottsymposium inom
kvinnoforskning, Uledborgs universitet
10.3.-11.3.1989. Serie B, Nr. 4 fran Inst.
for nordiska sprak vid Uleaborgs
universitet.

Lise Christensen:
«Forklaringsmodeller pa ulikhet i
kvinners og menns sykelighet og
legebruk». En kritisk gjennomgang.
INAS-notat 1990:1.

Else Christensen:

«Incestprosjektet for stofmisbrugere i
KKU». Evaluering. Del II (1988-89).
Center for Samfundsvidenskabelig
Kvindeforskning, Kebenhavn,
arbejdsnotat 1/90.

«Ny litteratur om kvinnor». En
bibliografi. Géteborgs
Universitetsbibliotek, 1990:1.

Harald Jarning, Keith Smith:

«Mellom forviklinger og forenkling».
Sekelys pa forskningsradsmodellen.
TMVs skriftserie 1:90, Senter for
teknologi og menneskelige verdier, Oslo
1990.

Gunnel Larson:

«Jamstalldhet och religionsvetenskaplig
kvinnoforskning». Jimfo-rapport nr. 16,
Uppsala Universitet, januari 1990.

«Fra struktur til subjekt». Rapport fra
senterets apningskonferanse 16.-17. nov.
1989. Senter for kvinneforskning, Univ. i
Trondheim - AVH, skriftserie 1/90.

«Studies on Women Abstracts», Volume
8, Number 3/1990.
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«Slit det med helsa».
Arbeiderpartikvinnenes program om
kvinner og helse. Forslag til
landskvinnekonferansen 25.-27. mai 1990.

QOystein Gullvag Holter:

| «Likestillingsholdninger og arbeidsdeling

| 1 hjemmet». Statens inst. for
| forbruksforskning, Arbeidsrapport nr.
| 6-1989.

«Sosiologi under lupen».
Senter for kvinneforskning, Univ. i Oslo,
Arbeidsnotat 4/89.

Ellen Brandt:

«Vi satser pa kompetanse».
Opplringspolitikk i tolv heyskole-,
teknologi- og servicebedrifter. NAVFs
utredningsinstitutt, melding 1989:7.

Nils Roll Hansen, Geir Hestmark:
«Miljeforskning mellom vitenskap og
politikk». En studie av
forskningspolitikken omkring andre fase
av storprosjektet «Sur nedbers virkning

pa skog og fisk» (SNSF), 1976-1980.
NAVFs utredningsinstitutt, melding
1990:2.

Svein Olav Nas, Bo Sarpebakken:
«Forskerstillinger: Sekning til stillinger
utlyst i perioden 1986-87». NAVFs
utredningsinstitutt, notat 7/89.

«Norsk forskningspolitikk foran
1990-arene». En konferanserapport.
NAVFs utredningsinstitutt, notat 1/90.

«Women’s Studies Forum».
Korean Women’s Development Institute
1989.

Rune Nybakk:

«Likestilling i informasjonssamfunnets
yrker?» Informasjonsyrkenes og
informasjonsteknologiens rolle i
segregeringen og
kvalifikasjonsutviklingen i den
samfunnsmessige arbeidsdelingen.
Hovedoppgave til cand.sociol.-eksamen,
Universitetet i Oslo, hesten 1989.
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Arbeidsnotater

Arbeidsnotat nr. 5/79:
Loennet og ulennet omsorg.

Arbeidsnotat nr. 2/81:
Kvinner, overgang og aldring.

Arbeidsnotat nr. 1/83:
Humanistisk konferanse om kvinne-
forskning. Konferanserapport.

Arbeidsnotat nr. 2/83:
Kvinneforskning for samfunnsplan-
legging. Rapport fra et seminar.

Arbeidsnotat nr. 3/83:

Kvinner og arbeid 1750-1914 i England og
Frankrike. En oversikt over kvinne-
historisk forskning.

Arbeidsnotat nr. 1/84:
Nordisk Kvinnehistoriemate, Oslo
20.-23. februar 1983. Konferanserapport

Arbeidsnotat nr. 5/84:
Kvinner og helse. Bibliografisk oversikt.
Litteratur og prosjekter.

Arbeidsnotat nr. 5/85:

NAVFs statte til kvinnelige forskere og
kvinneforskningen. Oppgaver og organi-
sering etter 1986. Opptrykk.

PUBLIKASJONER

Arbeidsnotat nr. 3/87:
1. norske seminar i medisinsk kvinne-
forskning.

Arbeidsnotat nr. 3/88:
Oversikt over samfunnsvitenskapelig

forskning om kvinner. Litteratur og pro-
sjekter. Kr 40,-

Arbeidsnotat nr. 4/88:
Oversikt over humanistisk forskning om
kvinner. Litteratur og prosjekter. Kr 40,-

Arbeidsnotat nr. 5/88:

Kvinner i forskning, medisin, natur-
vitenskap og teknologi. Personoversikt.
Kr 40,-

Arbeidsnotat nr. 6/88:

Rekruttering av kvinner til forskning
innen matematikk og fysikk. Rapport fra
arbeidsmete.

Arbeidsnotat nr. 1/89:

Makt og medvirkning.
Kvinneperspektiver i forskning om
ledelse, organisasjon og styring (LOS).
Rapport fra en konferanse.

Arbeidsnotat nr. 2/89:
Kjellrun Baalsrud:
Jenter og data. En situasjonsrapport.

@vrige numre er utgatt!
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‘ Annet

[

! Litteratur og arkiver i kvinneforskningen.
i Av Mie Berg.

| Elisabeth Fiirst: Kvinner i Akademia -
inntrengere i en mannskultur? 1988.

! Kr 85,—

|

| Tamar Bermann, Harriet Holter, Bjorg
. Aase Serensen, Gro Hanne Aas:

Pa kvinners vis - med kvinners rad. Nye
perspektiver pa forskningspolitikken.
1988. Kr 85,-

| Enslige svaler i norsk forskning ? Kvinner
i medisinsk, naturvitenskapelig og
teknologisk forskning i universitets- og
hogskolesektoren 1974-1987

NAVF, NTNF, 1990.

Aasta Hansteen. Tyve aars kamp. Tilbake-
blikk og fremsyn. Red. Elisabeth Aasen.

Kontaktmete om Sentre for kvinne-
forskning og kvinnestudier ved universi-
tetene. Hovikodden, mars 1986. Rapporst.

Informasjonsbrosjyren Kvinner og
forskning - naturvitenskap og teknologi

Informasjonsbrosjyren Kvinner og
forskning — medisin

Samtlige publikasjoner kan fas ved henven-
delse til NAVFs sekretariat for kvinne-
forskning.
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Tidligere temanumre av Nytt om kvinneforskning

4/85:  Kvinners utviklingsmuligheter. Kr 35,-

5/86: Kvinner i ledelse - til hvilken pris? Kr 35,-

1/87:  Ufrivillig barnleshet — det vanskelige tema. Kr 35,-

3/87: Kvinner i helsevesenet: Leger - pasienter - ledere. Kr 35,-

4/87:  Nye bilder - ny virkelighet: Utviklingstrekk i samfunnsvitenskapelig
kvinneforskning. Kr 35,-

5/87:  Fra skattkammeret: Om kunnskapsproduksjon, litteratur, studenter og
jubileum. Kr 35,-

1/88:  Teologi, religionsvitenskap: Kvinners plass i tradisjonsformidlingen.
Kr 35,-

2/88:  Brundtland-kommisjonens rapport — en feministisk kritikk. Kr 35,-

3/88: En mer kvinnerettet bistand - forskning som grunnlag. Kr 35,-

4/88:  Kvinner i prim@rn@ringene - reindrift, fiskeri og landbruk. Kr 40,-

5/88: Teknologi: Flere kvinner - en annerledes vitenskap? Kr 35,-

1/89:  Forskningspolitisk debatt og kvinneforskningens framtid. Kr 35,-

2/89:  Sprik, kjonn og kvinnelighet. Kvinneforskningens bidrag. Kr 35,-

3/89: Forholdet mellom kjennene: Mer likestilling - nye motsetninger? Kr 35,-
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2/90:  Grunnlagsproblemer i kvinneforskningen - mote mellom humaniora og

samfunnsvitenskapene. Kr 40,-
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